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Robert Tyrata

Rektor Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta Il w Krakowie

Karol Wojtyta/Jan Pawet Il w dialogu ze Swiatem

apiez Jan Pawet I1, juz jako ksigdz i biskup w Krakowie, dal si¢ po-
Pznac’ jako cztowiek dialogu. Relacja z drugim czlowiekiem byta

dla niego niezwykle wazna. Nie tylko o niej pisal i méwit, ale
przede wszystkim realizowal ja w codziennym zyciu. Jego stosunek
zaréwno do duchownych, jak i do $wieckich byt wrecz wzorcowy,
zawsze nacechowany glebokim szacunkiem. Potrafit stucha¢, szukal
kontaktu z kazdym, nie obawiat si¢ spotkania i nie miat komplek-
séw w relacjach z innymi. Wspominajacy jego zachowanie méwia,
ze przed rozmowa z drugim cztowiekiem poglebiat swoja wiez z Bo-
giem na modlitwie. By¢ moze whasnie dlatego prowadzony przez
niego dialog byt tak owocny.

W tym kontekscie szczegélnie interesujace jest przeméwienie
papieza Jana Pawta II do polskich biskupéw na Jasnej Gérze w 1979
roku, podczas jego pierwszej pielgrzymki do ojczyzny. Papiez pod-
kreslal wowczas, ze ,w dialogu trzeba jasno méwié, kim ja jestem,
zebym mogl jasno rozmawia¢ z kim$ drugim, kedry jest inny. Trzeba
bardzo jasno to méwi¢, bardzo stanowczo, kim ja jestem, kim ja chcg
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by¢ i kim chee pozosta¢. Zdajemy sobie sprawe z tego, ze éw dialog
nie moze by¢ tatwy, gdy prowadzi si¢ go ze stanowiska diametral-
nie przeciwnych zalozen $wiatopogladowych, ale musi by¢ wrazliwy
i skuteczny, jesli domaga si¢ tego dobro czlowicka, dobro narodu
i wreszcie dobro ludzkodci (...) Przejrzysto$¢ zasad, ich zgodnos¢
z praktyka jest zrédtem sily moralnej™. Jakze aktualne pozostaja
te stowa takze dzis! Jesli dialog, ktéry dzisiaj prowadzimy, ma by¢
owocny, to z caiq pewnoscia sami powinni$my wiedzied, czego ocze-
kujemy od drugiej osoby. Musimy by¢ pewni wlasnego stanowiska,
ale jednoczesnie otwarci na stuchanie. Taka postawa daje szans¢ na
lepsze zrozumienie drugiego cztowieka, nawet gdy reprezentuje od-
mienny sposdb myslenia.

Nie dziwi wigc, ze redaktorzy tej wyjatkowej ,,Ksiegi Dialogu”
postawili przed wybitnymi specjalistami, a takze przed czytelnikiem,
aktualne i wazne tematy. Wér6d nich znalazlo si¢ m.in. otwarcie
papieza na $wiat przyrody, rozne kultury, migrantéw i uchodzcéw,
organizacje miedzynarodowe, a co za tym idzie — takze na przywdéd-
coéw panstw i politykéw, ludzi pracy, srodowiska akademickie, me-
dykoéw, dziennikarzy, literatéw i artystéw. Te relacje byly wzorcowe,
zaréwno dla duchownych, jak i $wieckich, dla kazdego, komu powie-
rzono chocby najmniejsza odpowiedzialno$¢ w Kosciele, panstwie
czy Swiecie.

Bogate zestawienie tematyczne tak wyjatkowych zagadnien nie
jest zadaniem latwym, ale jak wida¢ mozliwym do zrealizowania, za
co autorom nalezg si¢ szczere podzickowania Wyrazy wdzigcznosci
kierujemy takze do Muzeum Dom Rodzinny Jana Pawta II w Wado-
wicach.

' Jan Pawel 11, Przeméwienie do Konferencji Episkopatu Polski, Cz¢stochowa,

5 czerwcea 1979, nr 3, w: Gaude Mater Polonia: pierwsza pielgraymbka czerwiec
19797, A. Sujka (red.), Wydawnictwo M, Krakéw 2010, s. 128.
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Na zakonczenie warto wyrazi¢ nadzieje, ze czytelnik siegajacy po
t¢ ksiazke nie tylko poglebi swoja wiedze¢ na temat dialogu, ale takze
uzyska wiele cennych podpowiedzi, jak prowadzi¢ go ze wspdleze-
snym $wiatem.

Krakdw, 26 sierpnia 2025 roku
Uroczystos¢ NMP Czestochowskiej



Wykaz skrétow

AG

GS

LG

NA

Sobér Watykanski II, Dekret o dzialalnosci misyjnej Ad gentes divinitus,
18 X1 1965

Sobér Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie
wspolczesnym Gaudium et spes, 7 X1 1965

Sobér Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gen-
tium, 18 X1 1964

Sobér Watykariski II, Deklaracja o stosunku Kosciota do religii niechrze-
$cijanskich Nostra actate, 28 X 1965

KKK Katechizm Ko$ciota katolickiego, 11 X 1992

CA
CL
DV
EV
FC
FR
LE
RC
RH
RMis
SD
SRS

LS

Jan Pawel 11, Encyklika Centesimus annus, 1 V 1991

Jan Pawel 11, Adhortacja apostolska Christifideles laici, 30 XII 1988
Jan Pawel I1, Encyklika Dominum et Vivificantem, 18 V 1986

Jan Pawel 11, Encyklika Evangelium vitae, 25 111 1995

Jan Pawel 11, Adhortacja apostolska Familiaris consortio, 22 XI 1981
Jan Pawel 11, Encyklika Fides et ratio, 14 X 1998

Jan Pawel 11, Encyklika Laborem exercens, 141X 1981

Jan Pawel I1, Adhortacja apostolska Redemproris custos, 15 VIII 1989
Jan Pawel I1, Encyklika Redemptor hominis, 4 I11 1979

Jan Pawel I1, Encyklika Redemptoris missio, 7 X11 1990

Jan Pawel I, List apostolski Salvifici doloris, 11 11 1984

Jan Pawel 11, Encyklika Sollicitudo rei socialis, 30 X11 1987

Franciszek, Encyklika Laundaro si°, 24 V 2015
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Relacja Kosciota i Swiata w votach biskupow
zza zelaznej kurtyny na Sobér Watykanski Il
jako kontekst nauczania Jana Pawtalll

efiniujac Objawienie, Edward Schillebeeckx napisal, ze nie ist-
Dnieje nuda vox Dei. Kazda interwencja Boga w §wiat posiada swdj

kontekst. Poznanie tego kontekstu jest konieczne do wilasciwe;j
interpretacji Objawienia zaréwno na poziomie tresci, jak i wydarze-
nia'. Cho¢ flamandzkiemu teologowi chodzito o glos Boga, moze-
my zalozy¢, ze podobnie jest z kazdg inng informacja i wydarzeniem.
Wszystkie padaja w kontekscie i tak powinny by¢ czytane i interpreto-
wane. Z uwagi na charakter soboréw powszechnych pojawialy si¢ tam

' Por. E. Schillebeeckx, O katolickie zastosowanie hermeneutyki. Tozsamosé wiary

w toku jej reinterpretacyi, ,Znak” 1968, t. 7-8(169-170), s. 978-979.
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glosy z réznych kontekstéw. Identyfikacja ich w kluczu geograficznym
i spoleczno-politycznym moze przyczynic si¢ do lepszego zrozumienia
tych stanowisk. Jest takze szansg na znalezienie szerokich uzasadnien
dla rozlozenia akcentéw w wypowiedziach poszczegélnych ojcéw so-
borowych.

Celem tekstu jest pokazanie kontekstualnosci gloséw soborowych
zza zelaznej kurtyny. Zdecydowali$my si¢ na realizacj¢ tego celu w ob-
szarze relacji Ko$ciota i $wiata, poniewaz tam najlepiej wida¢ spotkanie
katolicyzmu z socjalistycznym ustrojem spofeczno-politycznym. Za-
wezony zostal réwniez zakres tych gloséw do propozycji nadestanych
na Sobdr. Celem takiego ograniczenia byto wyeksponowanie tych sta-
nowisk, na ktére w najwickszym stopniu wplywal kontekst lokalny.
Uwagi formulowane podczas samych obrad byly juz bowiem wynikiem
spotkan i reakcja na kwestie podejmowane przez innych, a nie tylko
glosem Kosciotéw lokalnych z terenéw dotknigtych rezimem. Nakre-
Slenie takiego obrazu wydaje si¢ wlasciwym kontekstem dla myslenia
Karola Wojtyly, a pézniej Jana Pawla II o relacji Ko$ciota i $wiata, a tym
samym niesie szans¢ na lepsze zrozumienie zaréwno soborowych, jak
i posoborowych inicjatyw papieza Polaka w tym zakresie.

Zagadnieniem soborowej obecnosci biskup6éw zza zelaznej kurtyny
juz si¢ zajmowano. W 2016 roku ukazala si¢ ksiazka pod redakeja Pio-
tra H. Kosickiego: Vatican II. Behind the Iron Curtain. Pigciu autoréw
przedstawilo tam szeroki przeglad sytuacji czterech réznych krajow
rzagdzonych przez komunistéw — Wegier?, Jugostawii®, Czechostowacji*

> A.von Klimé, Two — Vatican Il and Hungary, w: Vatican IL. Behind the Iron Cu-
rtain, P.H. Kosicki (ed.), The Catholic University of America Press, Washington
DC 2016, s.50-74.

> 1. Banac, Three — Vatican Il and Yugoslavia, w: Vatican II. Behind the Iron Cur-
tain, s. 75-98.

4 J.R. Felak, Four — Vatican Il and Czechoslovakia, w: Vatican II. Bebind the Iron
Curtain, s. 99-126.
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i Polski® — w relacji do Soboru Watykanskiego II. Cato$¢ poprzedzo-
na zostala ogélng refleksja o odniesieniu Ko$ciota epoki Soboru do
kwestii ,zimnej wojny”®. Propozycja Kosickiego, jak sam zaznaczyl,
byta pierwsza, ktéra podjeta kwestie wkiadu niektérych przedstawi-
cieli bloku komunistycznego w Vaticanum II. Nie zawiera ona jednak
udokumentowania i analizy gloséw biskupéw zza zelaznej kurtyny,
a jedynie daje ogdlng panorame¢ sytuacji Kosciota w tych krajach za-
réwno przed Soborem oraz w trakcie jego trwania, jak i po Soborze.
Chociaz wskazuje imiennie na osoby uczestniczace w Vaticanum 11, to
jednak nie ukazuje nadestanych przez nich propozycji. W opisie status
quaestionis warto takze zwrdci¢ uwage na ksiazke: Pressed by a Double
Loyalty. Hungarian Attendance at the Second Vatican Council, 1959-
1965, opublikowang przez Andrésa Fejérdy’ego réwniez w 2016 roku.
Wegierski historyk Koéciota w trzech odstonach zaprezentowat sytu-
acje w jego kraju przed, w trakcie i po Soborze Watykanskim II®. Po-
dobnie jak u Kosickiego, gtéwnym obszarem jego zainteresowan byta
jednak nie tyle szczegdlowa analiza teologiczna soborowych gloséw,
ile relacja Stolicy Apostolskiej i Wegier w interesujacym go okresie.
Kontekstem polskim zajmuje si¢ Michat Biatkowski, ale i jego publi-
kacje koncentruja si¢ gtéwnie na elementach historycznych’. Z uwagi

> P.H. Kosicki, Five — Vatican II and Poland, w: Vatican II. Behind the Iron Cur-
tain,s. 127-198.

¢ G.P. Fogarty, One — Vatican Il and the Cold War, w: Vatican II. Behind the Iron
Curtain, s. 27-49.

7 Por. P.H. Kosicki, Introduction, w: Vatican II. Behind the Iron Curtain,s.7.

A. Fejérdy, Pressed by a double loyalty. Hungarian attendance at the Second Vati-

can Council, 1959-1965, CEU Press Central European University Press, Buda-

pest-New York 2016.

M. Biatkowski, Wokdt Soboru Watykasskiego II. Studia i szkice, Dom Wydaw-
niczy MARGRAFSEN, Torun 2016; M. Biatkowski, Protokoty konferencji pol-
skich ojcéw soborowych. Zbidr dokumentéw 1962-1965, Gaudium, Lublin 2019;
M. Biatkowski, Sobdr Watykatiski II. Polska historia, Wydawnictwo Mt 5,14.
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na stawiane tam akcenty, wspomniane powyzej opracowania nie sta-
nowia wiec podstawowych zrédel naszego artykutu. Interesuja nas bo-
wiem nie tyle kwestie identyfikacji ojcéw soborowych, ich biogramy
i konteksty ich wystapier, ile diagnoza wspdlczesnego $wiata, obecna
w votach. Soborowe propozycje biskupéw przedstawiamy w oparciu
o Acta et Documenta Concilio Oecumenico Vaticano Il Apparando.

W prezentowanym tekscie przyjelismy metode hermeneutyki teo-
logicznej, poniewaz ona wydaje si¢ dostarcza¢ najlepszych narzedzi do
refleksji akcentujacej kontekstualno$é twierdzen teologicznych.

Wyrézniamy sze$¢ zagadnien, w kedrych kontekstualizacja jest naj-
bardziej widoczna. Kazde z nich ilustrujemy wskazaniem na inicjaty-
we w pdzniejszym nauczaniu Jana Pawla I, by udowodni¢ wspomnia-
ng kontekstualno$é. W zakonczeniu formutujemy kilka wnioskéw,
ktére mozna traktowaé jako wskazéwki dla Koéciota powszechnego
dzis, pltynace w dobie okotosoborowej zza zelaznej kurtyny.

1. Apele do spotecznosci miedzynarodowej jako metoda dziafania
Kosciota w Swiecie

Jeszcze przed rozpoczgciem Soboru Watykanskiego IT od kilku bi-
skup6éw zza zelaznej kurtyny naplyne¢ly propozycje, aby w fundamen-
talnych dla rodzaju ludzkiego kwestiach zaapelowaé do spotecznosci
miedzynarodowej, nie tylko do katolikéw, ale takze do wszystkich
narodéw. Wielu mialo jeszcze w pamigci zakonczong kilkanascie lat
weze$niej druga wojng $wiatowa. Stad tez byly to gléwnie apele o uni-
kanie wojny, o pokdj, o nieuzywanie broni atomowej, ale takze z racji
kontekstu politycznego — 0 wolnos¢, o przestrzeganie praw czlowicka
i Kosciota.

Muzeum Jana Pawta IT i Prymasa Wyszynskiego, Warszawa 2022; M. Biatkowski,

Polscy ojcowie Soboru Watykatiskiego I Witgp do badar nad episkopatem Kosciota
katolickiego w PRL, ,,Studia Pelplinskie” 2019, t. 53, s. 33-74.
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Josip Uj¢i¢ postulowat skierowanie przez Sobér apelu do wszyst-
kich narodéw, aby w przypadku wybuchu wojny powstrzymano si¢ od
uzycia broni atomowej, bo to mogloby doprowadzi¢ do zniszczenia
catego rodzaju ludzkiego. Biskup Belgradu w swoim votum z marca
1960 roku pozwolit sobie na przedstawienie dwdch sytuacji hipote-
tycznych. Gdyby dzif jaki$ zolnierz, ktéry od stu lat lezy na cmentarzu,
zobaczyt, jakimi pociskami niszczone s3 miasta, z pewnoscia uznatby
to za co$ okropnego, bo kiedy$ zotnierze byli silniejsi i bardziej ludz-
cy. A gdyby dzi$ paiistwo Omega wszczgto wojng przeciwko panistwu
Omikron, uzywajac broni atomowej, kto przekonatby obywateli pan-
stwa Omikron, ze nie jest czym$ godziwym odpowiedzie¢ podobna
bronia? Czy mozna bytoby od nich wymaga¢, zeby dobrowolnie pod-
dali si¢ wrogom? W przekonaniu biskupa Belgradu uzycie broni ato-
mowej jest niegodziwe nawet w sytuacji wojny obronne;j. Jest to czyn
wewnetrznie zly (intrinsece malus)".

Bedac przekonanym o wyjatkowym autorytecie moralnym (spec-
tatissima auctoritas moralis) Soboru takze dla niekatolikéw, Ujci¢
proponowal, aby zaapelowa¢ do wszystkich narodéw (omnes natio-
nes monere) o powstrzymanie si¢, w wypadku wojny, od uzycia broni
atomowej, poniewaz takie dziatanie spowodowaloby niepowetowane

szkody dla calego rodzaju ludzkiego!'.

»Sed si quis miles, qui iam centum annos in coemeterio Magentae iacet, hodie vi-
deret, qualibus globulis urbes nunc ex aere obruantur, certe exclamaret ‘horribile’
‘nos eramus milites fortiores et humaniores” (...) Supponamus: respublica omega
infert bellum reipublicac Omikron, utens armis ‘atomicis’ ... quis persuadebit ci-
vibus Omikron, ipsis non esse licitum similibus armis respondebit? Numquid ab
eis postulare possumus, ut se omnino arbitrio hostis tradant”. Acta et Documenta
Concilio Oecumenico Vaticano II Apparando. Series I: Antepracparatoria. Volumen
II. Pars II: Europa, Typis Polyglottis Vaticanis 1961, s. 534 [dalej: Antepracpara-
toria. Volumen II. Pars II: Europal).

Y Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars II: Europa, s. 534.
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Stefan Wyszyniski w swoim votum z wrzesnia 1959 roku postulo-
wal w ogéle publiczne potepienie wojny. Arcybiskup Gniezna wyrazit
przy tym $wiadomos$¢, ze wojna ciagle jeszcze pozostaje najwickszym
nicbezpieczenistwem (summeo periculo) dla calego rodzaju ludzkiego.
Sugerowal, zeby Kosciol, odwolujac si¢ do swojego najwyzszego auto-
rytetu (summa ipsius auctoritate), potepil rozwigzywanie konfliktéw
za pomoca wojny jako co$ nieludzkiego (inhumanum) iz gruntu nie-
godziwego (funditinsque nefarium). W jego mniemaniu Kosciét nie
powinien jednak ograniczy¢ si¢ do potepienia wojny, lecz winien we-
zwaé i zacheci¢ wszystkie narody na catym $wiecie (omnesque totins or-
bis terrarum nationes invitarit et commonendo) do wyzbycia si¢ w ogdle
broni i przeznaczenia srodkéw, ktére idg na zbrojenia, na pomoc so-
cjalng i humanitarng'2.

Prymas Polski zaproponowat takze skierowanie przez Sobdr listu
do wszystkich przywddcéw religii i wyznan, do filozoféw, ludzi nauki
cieszacych si¢ autorytetem z zaproszeniem do zapoznania si¢ z Ewange-
lig. Chodzilo mu o uroczysta deklaracj¢ (sollemnis proclamatio). Zasu-
gerowal, aby zostala opublikowana w dziennikach. Miata ona zawieraé
nie tylko zaproszenie skierowane do przywddcéw religii i wyznan, ale
prezentowal takze aspekt historyczny kazdej religii i wyznania wraz
z wplywem na kulture i rozwdj moralny ludzi, najwazniejsze prawdy
wiary i moralno$ci wraz ze wskazaniem elementéw wsp6lnych z nauka
Kosciota, prawdy specyficzne dla Kosciota zaréwno z ich wplywem na
rozwdj filozofii, moralnosci, jak i z opisem relacji cztowieka do Boga.
Deklaracja miata réwniez ukazywaé nauczanie Kosciota na temat rela-
cji wiara—nauka wraz z historycznym ujeciem tej problematyki®.

12

Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars II: Europa, s. 685. Wyszyniski napisal:
»ut armis exutis illud immane quantum opum; pro belli aparatu necessaarium,
ad sortem hominum, inopia afflictorum egestateque oppressorum, allevandam,
expendi posset”.

3 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars II: Europa, s. 680.
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Wegierski biskup Lajos Shvoy postulowal uroczyste ogloszenie
(sollemniter determinet et declarer) przez Sobér deklaracji o prawach
Kosciota. Chodzilo mu przede wszystkim o wolno$¢ w obszarze ko-
munikacji migdzy Stolicg Apostolska a biskupami i wiernymi Kosciota
bez jakichkolwick ograniczen ze strony wladz cywilnych (sine placito
et censura cuinscumaque potestatis civilis)™*.

Z podobnym apelem wyszed! Jan Bucko, wizytator apostolski dla
grekokatolikéw w Europie Zachodniej. Chociaz przebywat w Rzymie,
to jednak jego votum znajduje si¢ wéréd propozycji nadestanych z Pol-
ski. Proponowal on uroczyste ogloszenie deklaracji o wolnosci ludzi,
narodéw i ludéw®.

W krajach bloku komunistycznego istnialo przekonanie o silnym
autorytecie Kosciofa katolickiego. Kosciét byl jedynym bastionem
wolnoéci, chociaz byt na rézne sposoby przesladowany. Glos Ko$ciota
byt przez wielu — nie tylko wierzacych, ale i niewierzacych — trakto-
wany jako wazny. To stworzylo wérdd hierarchii przekonanie, ze wy-
starczy, aby Ko$ci6t zabrat publicznie glos, skierowal apel, a wiele in-
stytucji, organizacji, ludzi nauki, decydentéw potrakeuje ten glos jako
wazny punkt odniesienia. Wystarczy publiczna deklaracja Kosciota,
aby rézne srodowiska zaczely ja weielaé w zycie.

Wedlug cytowanych biskupéw optymalna metoda dzialania Ko-
Sciofa w $wiecie to apele, deklaracje, odwolywanie si¢ do opinii publicz-
nej przy okazji wielkich zgromadzen ludzi. Chociaz dost¢p do mediow

Y Por. Antepracparatoria. Volumen IL Pars II: Europa, s. 522. Sugerowal takie

uroczyste ogloszenie przez Sobér doktryny o Matce Bozej jako Posredniczce
wszelkich fask.

> Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars II: Europa, s. 730. Bucko zalecal
potepienie nie tylko jakiegokolwick pogwalcenia wolnosci lub jej ograniczenia,
ale nawet pragnienie takiego zachowania (damnanda est quaecumaque oppressio
vel etiam sola cupiditas opprimendi quocumaque modo singulos homines, classes, po-
pulos, seu gentes).
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byt mocno ograniczony (w nicktdrych krajach komunistycznych ist-
nialy pojedyncze gazety katolickie, w ktérych teksty byly przez wladze
cenzurowane), to jednak Kosciét zabierat glos przy okazji wielkich zgro-
madzen ludzi i oczekiwal recepcji swoich wypowiedzi. Wydaje sie, ze
istnialo przekonanie ojcéw soborowych zza zelaznej kurtyny, ze takimi
metodami dzialania powinien postuzy¢ si¢ Sobdr, a $wiat bedzie lepszy.

Analizujac teksty Jana Pawla II, znajdujemy wiele apeli, ktore
mozna potraktowa¢ jako glos Ko$ciota-autorytetu skierowany do spo-
leczenstw w kwestiach waznych dla ludzkosci. Przykladem moze by¢
przemoéwienie do Zgromadzenia Ogoélnego ONZ z 1995 roku. Papiez
apelowal tam o pokdj i solidarno$¢ w wymiarze migdzynarodowym.
Wzywal do szerszej wspdtpracy miedzynarodowej, aby rozwiazywad
globalne problemy, takie jak ubdstwo, konflikty zbrojne, terroryzm

oraz nieréwnosci spofeczne'.

2. Troska o promocje prawdziwych warto$ci humanistycznych

Zza zelaznej kurtyny poplyngly w kierunku Soboru oczekiwania
wickszego zaangazowania Kosciota w promowanie prawdziwych war-
to$ci humanistycznych. Michat Klepacz w swoim votum z sierpnia
1959 roku zwracal uwage na zagrozenia zwiazane z dehumanizacja
powodowang szybkim rozwojem techniki. Dostrzegatl koniecznos¢
wspdtpracy Kosciota z catg ludzkoscig w harmonizowaniu tego rozwo-
ju z warto$ciami humanistycznymi'’. Nie pokusil si¢ o podanie szcze-

16 Por. John Paul II, Address to the Fiftieth General Assembly of the United Nations
Organization (5.10.1995), https://www.atican.va/content/john-paul-ii/en/
speeches/1995/october/documents/hf_jp-ii_spe_05101995_address-to-uno.
heml (dostep: 29.07.2025).

»La déshumanisation de ’homme en face du progres technique oblige I’huma-
nité et I’Eglise aux tentatives de la conciliation de ce progres avec des vraies va-
leurs humanistes”. Antepraeparatoria. Volumen IL. Pars II: Europa, s. 650.
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g6téw w tym zakresie: ani jak miataby taka wspdtpraca wygladad, ani
o jakie konkretne wartosci miatoby chodzié.

Antoni Pawlowski proponowat stworzenie Wielkiej Karty Huma-
nizmu (Magna Charta humanismi), kedra zawieralaby kwestie zwigza-
ne z ludzka natura, poczatkiem i celem zycia ludzkiego, zasadami po-
zytywnej pokojowej koegzystencji i szczerej wspotpracy réznych form
kultury, réznych religii, po to, aby unikna¢ rasizmu, nacjonalizmu i in-
nych blednych ideologii. Biskup Wloctawka podkreslat koniecznosé
wypracowania pozytywnych zasad, ktdre sprzyjalyby wspétpracy kul-
tur, narodéw, a nawet klas spolecznych, i chronityby przed blednymi
ideami, jak na przykiad teorig walki klas. Postulowat takze dogtebne
przemyslenie i precyzyjne opracowanie (diligenter considernda et pre-
cise exponenda sunt) fundamentalnych zasad etycznych dla nickedrych
zawoddw, ktére zajmujq si¢ troskg o czlowicka i jego sprawy. Miat na
mysli lekarzy, nauczycieli, urz¢dnikéw, pracownikéw wielkich fabryk'.

W krajach bloku komunistycznego Kosciot katolicki nie ograni-
czal si¢ jedynie do gloszenia Ewangelii. Poniewaz wladze panstwowe
ograniczaly szereg podstawowych praw ludzkich, przedstawiciele Ko-
Sciola starali si¢ broni¢ praw czlowicka. W doktrynie komunistycznej
istniato przekonanie o walce klas, dlatego Kosciét starat si¢ budowa¢
miedzyludzkie relacje w oparciu o pozytywna koegzystencje. Dla wie-
lu ludzi nauki - takze niewierzacych — $rodowiska koécielne byty jedy-
ng przestrzenia do uprawiania nauki w sposéb wolny, niepodporzad-
kowany naciskom parnistwa. Wydaje si¢ wicc, ze istnialo przekonanie
ojcdw soborowych zza zelaznej kurtyny, ze rola Kosciota jest nie tyl-
ko gloszenie Ewangelii, ale i obrona najbardziej podstawowych praw
czlowieka.

Cale nauczanie Jana Pawta IT nasycone bylo troska o whasciwe doj-
rzewanie do pelnego czlowieczenstwa. Przyktad znajdujemy choc¢by

'8 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars II: Europa, s. 689.
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w encyklice Fides et ratio, gdzie papiez stwierdza, ze ,wiele jest drdg,
ktérymi czlowiek moze zmierza¢ do lepszego poznania prawdy, a przez
to czynié swoje zycie coraz bardziej ludzkim” (FR 3).

3. Postulat wypracowania doktryny katolickiej na temat
kwestii spofecznych

Na trzy lata przed rozpoczeciem Soboru Watykanskiego II zza
zelaznej kurtyny naplynat do Rzymu szereg sugestii zwigzanych z na-
uczaniem spolecznym Kosciota. Pojawily si¢ propozycje opisania rela-
cji jednostki i spoleczeristwa, doprecyzowania nauczania Kosciotfa na
temat kwestii ekonomicznych i politycznych.

Stefan Wyszynski postulowal wypracowanie doktryny katolickiej
odnosnie do kwestii ekonomii, pracy, wlasnosci, ponoszenia ci¢zaréw
z tytutu obowigzkéw wzgledem spoleczenstwa'. Nie byly to tylko
ogdlne postulaty, ale propozycje konkretnych rozwiazan. Chodzito
mu przede wszystkim o wypracowanie $wiadomosci ludzi w kwestii
relacji miedzy praca a uswieceniem (Ommnes enim cognoscere debent
mundum universum suo labore consecratum iri)®.

Podobne sugestie formutowat Michat Blecharczyk. Chodzilo mu
o ukazanie pracy w $wietle Ewangelii, o wypracowanie teologii pra-
cy. Te postulaty byly poklosiem jego obserwacji. Dostrzegal szybkie
przemiany ekonomiczne, ktérych skutkiem bylo ukazywanie pracy
jako pierwszego i gtéwnego obowiazku — nie tylko pracy wykonywa-
nej indywidualnie, ale takze w grupie. Takie jej ujmowanie skutkuje
— w przekonaniu biskupa pomocniczego w Tarnowie — nieuwzgled-
nianiem osobowosci czlowieka. Dlatego istnieje konieczno$¢ zapre-
zentowania jej w nadprzyrodzonym $wietle. Nie chodzi o akcento-

Y Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars II: Europa, s. 679.
2 Por. Antepraeparatoria. Volumen IL Pars II: Europa, s. 681.
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wanie jej jedynie jako $rodka utrzymania, lecz réwniez jako $rodka

uswiecenia i zbawienia (medium sanctificationis et salutis). Weedy

praca — zardwno fizyczna, jak i intelektualna — wzmacnia i utwierdza
osobowos¢ cztowieka®.

Antoni Baraniak koncentrowat swoja uwage na zagadnieniach po-
litycznych, spotecznych i kulturalnych. Arcybiskup Poznania nie kwe-
stionowal koniecznoéci zaangazowania $wieckich katolikéw w po-
lityke, organizacje spoleczne albo w media. Ostrzegal jedynie przed
powolywaniem si¢ w realizacji tych postug publicznych na autorytet
Kosciola (in opera sua auctoritatem Ecclesiae ne invocent). Katolicy
w swojej aktywnosci politycznej, spotecznej czy kulturalnej winni kie-
rowa¢ si¢ zasadami wiary chrzedcijanskiej. Ich obowiazkiem jest prze-
ciwstawianie si¢ falszywym doktrynom politycznym, ktére prébuja
do tego stopnia podporzadkowaé wszelkie obszary zycia publicznego
nadzorowi panstwa, aby mozliwe bylo ingerowanie w sprawy sumie-
nia, wladzy Kosciota, we wszelkie sprawy jednostek, rodzin, a nawet
calej spolecznosci. Jesli chodzi o zaangazowanie na polu miedzyna-
rodowym, to zadaniem katolikéw — w przekonaniu Baraniaka — jest
podejmowanie takich dziatan, aby rozwigzywaé wszelkie konflikty
w duchu sprawiedliwosci i milosci, przeciwstawiajac si¢ wszelkim na-
rodowym partykularyzmom, rasistowskiej nienawisci. Na polu kultu-
ry aktywnos$¢ powinna polegaé na rozszerzaniu wszg¢dzie ducha Chry-
stusa®.

2\ Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars II: Europa, s. 727. Blecharczyk suge-
rowal wypracowanie przez Sobdr i uroczyste ogloszenie doktryny odnosnie do
moralnej wartosci pracy (Ut Concilium Oecumenicum auctoritative, solemniter-
que pronuntiet doctrinam christianam de morali valore laboris, qui hominem quasi
cooperatorem Dei in opere creationis reddet).

Antepraeparatoria. Volumen II. Pars II: Europa, s. 663. Podczas drugiej sesji So-
boru 25 pazdziernika 1963 r. metropolita poznanski zabrat glos, wlaczajac si¢
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w dyskusje nad schematem o Kosciele, wnoszac votum do jego trzeciego rozdzia-
tu. Apelowal, aby ojcowie soborowi wigcej miejsca poswigcili chrzedcijanom cier-
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Arcybiskup Poznania proponowal opracowanie katolickiej dok-
tryny na temat porzadku spolecznego (doctrina de ordine sociali). Po-
stulowal nie tylko wymienienie fundamentalnych tez nauczania Ko-
Sciota na temat spolecznosci ludzkiej, ale takze opisanie relacji tego
nauczania do kwestii socjalizmu i komunizmu. Sugerowal koniecznos¢
precyzyjnego okreslenia praw i obowiazkéw osoby ludzkiej wzgledem
spoleczenstwa®.

W krajach bloku komunistycznego wigkszos¢ zaktadéw pracy byta
w rekach panstwowych. Istnialy tylko nieliczne, i to nie we wszystkich
panstwach, firmy prywatne. Wladze panistwowe wprowadzily przy-
mus pracy. Teoretycznie nie istnialo bezrobocie. Kazdy byl zobowia-
zany do podjecia pracy. Niezalezenie od tego, czy dana fabryka lub fir-
ma potrzebowata pracownika, zmuszana byta do zatrudniania w imig
spotecznej polityki paristwa. Byly wigc takie zaktady pracy, ktdre po-
siadaly nadmierng liczb¢ pracownikéw, dla ktérych po prostu nie byto
zaje¢. W efekcie pracownicy czesto byli w pracy, ale jej nie wykonywa-
li. Pobierali oni wynagrodzenie za niewykonang prace. Taka sytuacja
doprowadzita jednak do deprecjonowania pracy, wykonywania jej bez
zaangazowania albo w ogéle niewykonywania. Praca nie cieszyta si¢
szacunkiem. Wydaje si¢ wigc, ze istnialo przekonanie ojcéw soboro-
wych zza zelaznej kurtyny, ze trzeba pilnie zaja¢ si¢ kwestiami, keore
prowadza do dehumanizacji oraz lekcewazenia pracy.

piacym za wiare. Zauwazyl, iz w schemacie o Koéciele nie znalazlo si¢ nic o $wiec-
kich pelniacych role w Kosciele w trudnych warunkach. Na co dzied narazeni s3
na prze$ladowania i stad nazywa ich wspdlczesnymi meczennikami. W dalszej
czgéci swojej wypowiedzi abp Baraniak wypowiedzial si¢ w kwestii udziatu ko-
biet w obradach soborowych, proponujac, aby przybyly z tych krajéw, z ktérych
wladze panstw totalitarnych nie wypuscily biskupéw. Por. J. Wasowicz, Udzial
metropolity poznaskiego arcybiskupa Antoniego Baraniaka SDB w obradach So-
boru Watykanskiego I, w: Studia soborowe. Historia i nauczanie Vaticanum II,
M. Biatkowski (red.), Torus 2013, s. 219-220.
B Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars II: Europa, s. 664.
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Kwestiom spofecznym Jan Pawel II poswiecil kilka encyklik.
Szczegoblne znaczenie mialy trzy z nich. Pierwsza to Laborem exercens
z 1981 roku, poswiecona pracy i godnosci cztowieka. Jan Pawet I1 pod-
kredlil, Ze praca nie jest jedynie $rodkiem do zarobkowania, ale takze
srodkiem samorealizacji czlowieka, ktdrego integralna cze¢scia jest rela-
cjaz Bogiem. Oméwil takze prawa pracownikéw i rolg panistwa w za-
pewnianiu warunkéw do sprawiedliwej pracy**. Drugi dokument to
Sollicitudo rei socialis, promulgowany w 1987 roku. Ta encyklika doty-
czyta kwestii nierdwnosci spolecznych i ubdstwa, a takze wyzwan, keé-
re stoja przed wspolczesnym §wiatem. Jan Pawel II oméwit problemy
rozwoju, szczegdlnie w krajach Trzeciego Swiata, oraz podkreslit role
solidarno$ci miedzynarodowej w walce z globalnym ubdstwem i nie-
rownosciami®. Trzecia encyklika to Centesimus annus z 1991 roku.
Dokument opublikowano w setng rocznic¢ Rerum novarum. Papiez
odnidst si¢ tam do zmian, ktére mialy miejsce w spoleczenstwach po
zakonczeniu zimnej wojny i w obliczu przemian systemowych, takich
jak upadek komunizmu. Wskazat na wartos¢ wolnego rynku, ale takze
na jego ograniczenia, podkreslajac, ze nie moze on dziata¢ w oderwa-
niu od wartosci etycznych i dobra wspélnego. Zawiera takze wezwanie
do odpowiedzialnosci za biednych i rozw6j krajéw ubogich®.

% Por. Jan Pawel II, Encyklika ,Laborem exercens” (14.09.1981), hteps://
www.vatican.va/content/john-paul-ii/pl/encyclicals/documents/hf_jp-ii_
enc_14091981_laborem-exercens.html (dostep: 29.07.2025).

% Por. Jan Pawel II, Encyklika ,Solicitudo vei socialis” (30.12.1987), hteps://
www.vatican.va/content/john-paul-ii/pl/encyclicals/documents/hf_jp-ii_
enc_30121987_sollicitudo-rei-socialis.heml (dostep: 29.07.2025).

% Por. Jan Pawel II, Encyklika ,Centesimus annus” (01.05.1991), hteps://
www.vatican.va/content/john-paul-ii/pl/encyclicals/documents/hf_jp-ii_
enc_01051991_centesimus-annus.html (dostep: 29.07.2025).
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4. Propozycje dostosowania Kosciofa do wspdtczesnego swiata

Propozycje aggiornamento ptynace z krajéw bloku komunistycz-
nego koncentrowaly si¢ na koscielnej tytutomanii, na wykorzystaniu
srodkéw spotecznego przekazu, a takze na postulatach wickszej demo-
kratyzacji Kosciota.

Smiljan Cekada proponowal zrezygnowanie z tych tytuléw ko-
scielnych, ktdre s3 pozostaloscig po minionych czasach. W obliczu
coraz wigkszej demokratyzacji i bardziej praktycznego podejécia (ho-
diernis temporibus democraticis et practicis) odejécie albo przynajmniej
zredukowanie niektdrych tytutléw honorowych nie tylko nie przynie-
sie szkody Kosciotowi, ale — w przekonaniu biskupa Skopje — ustrzeze
go przed $miesznoécia®.

Lajos Shvoy akcentowat koniecznos¢ uwzglednienia najnowszych
srodkéw komunikaciji (imstrumenta technica recentissima) w dociera-
niu do ludzi z Ewangelia. Wegierski biskup postrzegat role Soboru
jako koordynujaca $rodki i metody z misja Kosciota we wspétczesnych
czasach?.

Antoni Baraniak postulowal wprowadzenie do Kosciota elemen-
téw demokracji na wzér tych, keére istnialy w pierwszych wiekach.
Poznanski biskup sygnalizowal, ze sa to postulaty nie tylko jego, ale
i wiernych $wieckich (Id fuit olim in praxi Ecclesiae, idque est hodie in
votis Christifidelium). Dotyczylo to na przyklad kwestii zwiazanych
z wyznaczaniem duchownych na stanowiska w hierarchii ko$cielne;.
W przekonaniu Baraniaka procedura ta moglaby przyja¢ bardziej de-
mokratyczng forme (magis democraticam fundationem)®.

W krajach bloku komunistycznego nie bylo demokracji. Teore-
tycznie co kilka lat odbywaly si¢ wybory, ale nie byly one wolne. Nie
¥ Por. Antepraeparatoria. Volumen IL. Pars II: Europa, s. 548.

2 Por. Antepraeparatoria. Volumen IL. Pars II: Europa, s. 522.
¥ Por. Antepraeparatoria. Volumen IL. Pars II: Europa, s. 663.
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byto mozliwosci zmiany wladzy na drodze demokratycznej. Jednocze-
$nie w fonie hierarchii koscielnej rzady komunistyczne mialy swoich
agentéw. Taki agent mogt uczynié wiele zta. Stad postulaty czesciowe;j
demokratyzacji strukeur koscielnych. Chciano w ten sposéb z jednej
strony odréznia¢ si¢ od struktur wladzy komunistycznej, proponujac
wiecej wolnoéci w wyborze na stanowiska, a z drugiej strony przeciw-
dziala¢ wplywom agentéw wladz komunistycznych, ktdrzy mieliby
wickszy problem z kontrolowaniem takiej metody elekcji. Kosciot
chciat takze pokazad siebie jako instytucje bardziej nowoczesng i pro-
ponowal wdrazanie u siebie mechanizméw na wzér tych, keére dzia-
taly w Europie Zachodniej. Na marginesie warto wspomnie¢, ze nad
czgéciowa aplikacja zasad demokratycznych i kapitalistycznych ko-
munistyczne panstwa réwniez myslaly w perspektywie koniecznosci
stymulowania rozwoju w obliczu coraz mocniejszego rozwarstwienia
ekonomicznego po obydwu stronach zelaznej kurtyny.

Wydaje si¢ wiec, ze istnialo przekonanie ojcéw soborowych zza
zelaznej kurtyny, ze Ko$ciét zaréwno powinien by¢ na biezaco z roz-
wojem technik komunikacyjnych, aby fatwiej ewangelizowad, jak i in-
westowa¢ w prozachodnie modele zarzadzania, by odrézniad si¢ od
totalitarnego panstwa i nie dopuszcza¢ do wplywu jego agentéw na
struktury eklezjalne.

Jan Pawet II niejednokrotnie odnosit si¢ do koniecznosci uwzgled-
niania nowych osiagnie¢ w komunikowaniu Ewangelii. Dobrym przy-
ktadem jest jego przeméwienie z 2002 roku, z okazji 36. Swiatowego
Dnia Srodkéw Spolecznego Przekazu. Wyglosit wtedy oredzie zatytu-
lowane ,Internet: nowe forum gloszenia Ewangelii”. Papiez zauwazyl,
ze Internet, podobnie jak starozytne forum rzymskie, staje si¢ miejscem,
gdzie odbywa si¢ zycie spoleczne i wymiana informacji. Podkreslit, ze
Koéciot nie moze ignorowac tej przestrzeni, bo stanowi ona ogromna
szanse na szerzenie Dobrej Nowiny, zwlaszcza wérdd miodych, keo-
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rzy coraz czgéciej korzystaja z cyberprzestrzeni. Zaznaczyl, ze Internet,
cho¢ daje mozliwo$¢ dotarcia do wielu ludzi, wiaze si¢ réwniez z pew-
nymi zagrozeniami, jak powierzchownos¢ wiedzy, relatywizm i brak
glebszej refleksji. Zauwazyl, ze nie zastapi on jednak tradycyjnej, oso-
bistej ewangelizacji, ktérej istota jest $wiadectwo wiary. Jednoczesnie,
Internet moze stanowi¢ wartosciowe narz¢dzie do wspierania i konty-
nuowania nauki chrzescijaniskiej, zwlaszcza w niesprzyjajacych kultu-
rach. Kosciét, wedlug papieza, powinien podja¢ wyzwanie i aktywnie
wykorzystaé potencjal Internetu, aby glosi¢ Ewangelie, jednocze$nie
dbajac o to, by przestrzen ta stuzyta dobru wspdlnemu. Zakonczyt ore-
dzie wezwaniem do odwagi, by Koséciot przekroczyl prég cyberprze-
strzeni, nie zapominajac o faczeniu Ewangelii z kultura, aby ,,chwata
Boza objawita si¢ na obliczu Chrystusa™.

5. Troska o wysoki poziom edukacji w seminariach i szkofach katolickich

Chociaz Kosciét katolicki pod rzadami komunistéw miat bardzo
ograniczone mozliwosci dziatania, to jednak — tam, gdzie to byto moz-
liwe — staral si¢ dba¢ o poziom edukacji. Chodzito zaréwno o eduka-
cje religijna, jak i o edukacj¢ w zakresie innych nauk.
Czestaw Falkowski i Aleksander Moscicki sugerowali koniecznosé
skonfrontowania filozofii tomistycznej z osiagnigciami fizyki, chemii
i biologii, tak aby bardziej odpowiadata ona czasom wspétczesnym?.
Jerzy Modzelewski postulowal nauczanie w seminarium psychologii,
socjologii, historii religii i nauki spotecznej Kosciota®, a Zdzistaw Go-
3 Por. Jan Pawel I1, Orgdzie na 36. Swiatowy Dziers Srodkdw Spolecznego Przekazu
(24.01.2002), hetps://www.paulus.org.pl/231,36-sdssp-jan-pawel-ii-2002 (do-
step: 29.07.2025).

U Por. Antepracparatoria. Volumen II. Pars II: Europa, s. 651 i 703. Obaj biskupi
z Eomzy zaprezentowali swoje postulaty identycznymi sfowami.

32 Por. Antepraeparatoria. Volumen IL. Pars II: Europa, s. 698.
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linski takze fizyki i biologii*. Jézef Lach z kolei postulowal tworzenie
instytucji, ktére dbaltyby o wyksztalcenie w seminariach i szkotach ka-
tolickich®. Spory akcent zwlaszcza w seminariach duchownych miat
by¢ polozony na zharmonizowanie filozofii z dorobkiem wspdlczesne;
wiedzy (Aleksander Moscicki)®. Jan Fondaliniski, analizujac system
edukacji w seminariach, podkreslat koniecznos¢ lepszego powiazania
ze soba réznych dyscyplin wiedzy, tak aby formacja intelektualna po-
magala w wypracowaniu syntezy™.

W ten nurt troski o wysoki poziom edukacji w seminariach wpi-
suje si¢ takze vorum Karola Wojtyly. Krakowski biskup skoncentro-
wal si¢ w duzej mierze na formacji intelektualnej alumnéw. W jego
przekonaniu seminaria powinny prezentowaé poziom uniwersytecki.
Uzasadnial to faktem, ze skoro coraz wiccej ludzi posiada wyksztal-
cenie akademickie, to tym bardziej kaptan powinien je posiada¢, aby
by¢ autorytetem intelektualnym. Wojtyta postulowatl erygowanie nie
tylko wydzialéw teologicznych, ale i akademii z trzema wydziatami
(filozofia, teologia, prawo kanoniczne). Zastrzegal si¢ jednak, ze nie
chodzi tylko o formalne tworzenie instytucji, ale takze o ich poziom
uniwersytecki, aby byly miejscami pracy naukowej i zdobywania stop-
ni akademickich. Wszedzie tam, gdzie brak bytoby wydziatéw teolo-
gicznych, nalezatoby — w jego opinii — powola¢ komisje do weryfiko-
wania kompetencji naukowych wyktadowcow™.

3% Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars II: Europa, s. 645—646.

3 Por. Antepracparatoria. Volumen IL. Pars II: Europa, s. 552-553.

% Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars II: Europa, s. 703. Biskup pomocniczy
z Lomzy nie kwestionowal wartoéci filozofii arystotelesowsko-tomistycznej,
a jedynie sugerowal dostosowanie jej do dynamicznie rozwijajacych si¢ nauk sci-
stych.

3¢ Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars II: Europa, s.705.

7 Por. Antepraeparatoria. Volumen II. Pars II: Europa, s. 745-746; R. Skrzypczak,
Karol Wojtyta na Soborze Watykanskim II. Zbidr wystgpien, Wydawnictwo AA,
Krakéw 2020, s. 376-378.
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W krajach bloku komunistycznego dbano o poziom edukacji, ale
chodzito gtéwnie o edukacj¢ podstawows, aby uniknaé analfabety-
zmu. W $wiecie nauki byly bardzo ograniczone mozliwosci rozwoju
poprzez brak kontaktu z badaczami spoza zelaznej kurtyny. Przeka-
zywana wiedza byla tez cenzurowana lub interpretowana w kluczu
indoktrynacji ideologicznej. Koéciét chcial nie tylko odstawaé od
panstwowego systemu o$wiaty, ale réwniez przewyzsza¢ ten system,
pomagajac w budowaniu syntezy miedzy filozofia a naukami $cistymi.
Wydaje si¢ wigc, ze istnialo przekonanie ojcéw soborowych zza zela-
znej kurtyny, ze Kosciét powinien dba¢ o poziom wyksztalcenia holi-
stycznego, zaréwno z nauk Scistych, jak i z filozofii czy teologii. Stad
wielu biskupéw przestrzegalo, by nie ogranicza¢ si¢ w prowadzonych
przez Koscidt szkotach wytacznie do edukacji religijne;j.

Podczas pontyfikatu Jana Pawta IT troska o formacjg intelektualng
wybrzmiala szczegdlnie w apostolskiej adhortacji Pastores dabo vobis
2 1992 roku. Papiez kladl szczegdlny nacisk na formacj¢ seminarzy-
stéw, zarébwno w aspekcie duchowym, jak i intelektualnym. Wskazy-
wal na konieczno$¢ wysokiej jakosci edukacji w seminariach, ktéra
pozwalataby na przygotowanie kaptanéw do skutecznej pracy duszpa-
sterskiej w nowoczesnym $wiecie®.

6. Dwa rézne postulaty podejscia do trudnych wyzwa
wspdtczesnego Swiata

Liczne glosy biskupdw zza zelaznej kurtyny koncentrowaly si¢ na
zagrozeniach, ktdre niesie wspolczesny swiat. Chodzito zaréwno o to-

3 Por. Jan Pawel II, Posynodalna adhortacia apostolska ,Pastores dabo vobis”
(25.03.1992), http://www.vatican.va/content/john-paul-ii/pl/apost_exhorta-
tions/documents/hf_jp-ii_exh_25031992_pastores-dabo-vobis.html (dostep:
29.07.2025).
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talitaryzmy (komunizm, socjalizm), jak i rézne inne grozne tendencje
(laicyzacja itp.). Co do diagnozy panowala zgoda, ale zréznicowane
byly propozycje podejscia do wyzwan niesionych przez wspdlczesnosé.

Jedni, a bylo ich zdecydowanie wigcej, sugerowali formutowa-
nie uroczystych potepien oraz redagowanie nowych indekséw ksiag
zakazanych. Do grona zwolennikéw takiego rozwigzania nalezeli na
przyklad Franciszek Barda i Kazimierz Kowalski®. Ten pierwszy pro-
ponowal opracowanie nowego sylabusa, zawierajacego btedy sprzeci-
wiajace si¢ doktrynie katolickiej. Wymieniat wéréd nich: modernizm,
materializm, ewolucjonizm, laicyzm®. Ten drugi za$ postulowat od-
rzucenie i potgpienie bledéw, sposréd ktédrych za najgorszy uznat kult
panstwa (szatolatria).

Inni koncentrowali si¢ na propozycjach opisania relacji Kosciota
do nowych pradéw i totalitaryzméw. W przypadku Polski sugestie nie
tyle potepiania, co opisania natury relacji Kosciét-komunizm padly
z ust tych, ktdrzy doswiadezyli okrutnych przesladowan, spedzili kil-
ka lat w wigzieniach i nie dali si¢ ztama¢. Przykladowo, takim zwolen-
nikiem opisania (describatur) relacji Kosciota do socjalizmu i komu-
nizmu byl Antoni Baraniak®. Co ciekawe, ci, ktdrzy sporo cierpieli,
nie byli skorzy do potepien. Nie dostrzegali bowiem w tym narzedziu

% Por. M. Biatkowski, Biskup chetmiriski Kazimierz Jozef Kowalski na Soborze Wa-
tykanskim I, w: Studia soborowe, t. 11, cz¢$¢ druga: Historia i recepcja Vaticanum
11, M. Biatkowski (red.), Torun 2015, s. 144-159.

0 Por. Antepraeparatoria. Volumen IL Pars II: Europa, s. 667.

1 Por. Antepraeparatoria. Volumen IL Pars II: Europa, s. 643,

2 Por. Antepracparatoria. Volumen IL. Pars II: Europa, s. 664. W trakcie czwartej
sesji Soboru, 5 pazdziernika 1965 r., podczas dyskusji nad schematem o Kosciele
w $wiecie wspdlczesnym metropolita poznanski zauwazyl, iz dokument niewy-
starczajaco méwi o stosunku wierzacych do wladzy, kedra programowo zwalcza
religie i formulowat pytania o granice mozliwej wspdtpracy z takim rzadami. Por.
J. Wasowicz, Udzial metropolity poznasiskiego arcybiskupa Antoniego Baraniaka
SDB w obradach Soboru Watykanskiego I1, s. 229.
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jakiejkolwiek pomocy dla wiernych. W ich mniemaniu to rzetelna
analiza i wlasciwa relacja mogta by¢ lepsza metoda dzialania.

Rzady krajéw komunistycznych znaczaco ograniczaly dziatanie
Kosciota. Niejednokrotnie jednak ludziom Kosciota udawalo si¢ na
drodze negocjacji na réznych szczeblach wladzy osiagnaé pewne moz-
liwo$ci. W strukeurach wladzy byli ukryci ludzie, ktdrzy z réznych ra-
cji okazywali Kosciotowi zyczliwosé, utatwiajac pewne dziatania. Wy-
daje si¢ wiec, ze istnialo przekonanie ojcédw soborowych zza zelaznej
kurtyny, ze Koscidl nie moze si¢ ograniczy¢ do potepien i redagowania
indeksow ksiag zakazanych, ale winien prowadzi¢ dialog, nawet z wro-
go nastawionym partnerem.

Jan Pawel II stal po stronie tych, ktérzy wzywali do dialogu z nie-
wierzacymi. Bardzo dobrze wida¢ to w encyklice Fides et ratio, gdzie
czytamy, ze filozofia jest dla Ko$ciola ta plaszczyzna, na ktérej mozna
doj$¢ do ,,porozumienia i dialogu z tymi, kt6rzy nie wyznajg naszej
wiary. (...) Ten teren porozumienia i dialogu jest dzi§ szczegélnie po-
trzebny dlatego, ze najpilniejsze problemy ludzkosci, wystarczy przy-
toczy¢ problem ekologiczny czy problem pokoju i wspélistnienia ras
i kultur, mogg zosta¢ rozwiazane dzigki lojalnej i uczciwej wspétpracy
chrzescijan z wyznawcami innych religii oraz z tymi, kedrzy choé nie
wyznaja zadnej religii, szczerze pragna odnowy ludzkosci” (FR 104).

Konkluzje,
czyli lekcje Kociota zza zelaznej kurtyny dla Kosciota powszechnego

Cho¢ celem artykutu byto ukazanie relacji Kosciota i $wiata oczy-
ma biskup6éw zza zelaznej kurtyny petniacych postuge w latach pie¢-
dziesigtych minionego wieku, w ich glosach mozemy dostrzec wska-
zéwki dla Kosciota powszechnego aktualne i dzisiaj.
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Po pierwsze, uniwersalnym przestaniem jest przekonanie, ze nie
ma sensu narzekanie i obrazanie si¢ na $wiat, niezaleznie od tego, jaki
on jest. Nalezy prowadzi¢ dialog nawet z najbardziej wrogo nastawio-
nymi $rodowiskami, poniewaz tylko wtedy jest szansa na osiagniecie
wlasnych celéw ewangelizacyjnych.

Po drugie, w przypadku ograniczonych mozliwosci dzialania za
pomoca medidw i innych srodkéw masowego przekazu, nalezy doce-
ni¢ bezposrednie spotkania z osobami i grupami oséb, aby za ich po-
srednictwem apelowa¢ do calych srodowisk.

Po trzecie, Ko$ciét winien diagnozowaé mankamenty wspolcze-
snego $wiata po to, aby tworzy¢ programy umozliwiajace zaradzenie
temu, z czym nie radzg sobie wspélczesne spoleczenstwa.

Po czwarte, w przepowiadaniu Kosciota konieczne jest akcento-
wanie doczesnych pozytkéw wynikajacych z realizacji jego misji, a nie
jedynie nagrody wiecznej. Szczegdlnie w spoleczenistwach konsump-
cjonistycznych, w ktérych mozna dostrzec problem z otwieraniem
si¢ na transcendencj¢, wskazywanie na chrzescijanistwo jako droge do
osiaggniecia szczgécia juz na ziemi moze by¢ skutecznym wstepem do
gloszenia przyszlego Krolestwa Bozego.

Po piate, co z poprzednim zwigzane, misja Koéciola posiada cha-
rakter uniwersalny. Szanujac rozdziat Koéciota od paristwa, nalezy pod-
kresla¢, ze Ewangelia troszezy si¢ nie tylko o religijno$¢ odbiorcéw, ale
takze stoi na strazy szeroko rozumianych wartosci humanistycznych.

Po szdste, istnieje koniecznos¢ takiej prezentacji tredci religijnych, by
- zjednej strony — byly wiarygodne wobec osiagnie¢ nauk nieteologicz-
nych. Z drugiej strony, teologia powinna budowaé syntez¢ wobec osia-
gnie¢ nauk szczegdtowych, wskazujac na calosciowy charakeer ludzkiej
wiedzy. By zrealizowa¢ te cele, konieczna jest troska o wysoki poziom
edukacji w osrodkach o$wiatowych prowadzonych przez Koécidt, za-
réwno w zakresie teologii, jak i pozostalych dyscyplin naukowych.
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Przedmiotem naszych analiz byly glosy, ktére zaproponowano na
etapie przygotowawczym Soboru Watykariskiego II. Jako perspek-
tywy badawcze warto byloby zwréci¢ uwage na teksty biskupdw zza
zelaznej kurtyny, ktére pojawialy si¢ podczas obrad soborowych. Jako
inspiracje mozna zasygnalizowac kilka polskich akcentow.

Po pierwsze, schemat XIII Konstytucji o Kosciele w $wiecie
wspdlczesnym byt najbardziej dyskutowany i wielokrotnie przerabia-
ny. Ogromne zastugi w jego modyfikacji i opracowaniu mieli polscy
biskupi, m.in. arcybiskup Kominek, a zwlaszcza arcybiskup krakowski
Karol Wojtyta. Natomiast Prymas Polski kardynal Stefan Wyszynski
zwrocil uwage na fake, iz w drugim $wiecie (blok wschodni) materia-
lizm dialektyczny zmienil powszechne rozumienie pojecia wolnosci,
prawa, sprawiedliwosci i panstwa. Byl zdania, iz t¢ odmienna rzeczy-
wistos¢ nalezatoby uwzgledni¢ w uchwatach soborowych®.

Po drugie, podczas prac nad Deklaracja o wolnosci religijnej bi-
skupi polscy zwrdcili uwage na fake, iz autorzy deklaracji pochodzi-
li z Zachodu i nie znali realiéw zycia religijno-koscielnego w krajach
bloku wschodniego. W zwiazku z tym biskupi polscy wystosowali
w tej sprawie list do Pawta VI, proszac o dalsza i poglebiona refleksje
w perspektywie religijnej*.

Po trzecie, biskup Michat Klepacz przedstawil uwagi w imieniu
biskupéw polskich 18 pazdziernika 1963 r. Dotyczyly one bardzo de-
likatnego tematu: relacji Koscidt—panstwo. Schemat De Ecclesia nie
poruszal otwarcie tego zagadnienia. Zdaniem Klepacza okrutne do-
swiadczenia Kosciota w panstwach totalitarnych, jak i coraz wicksze
oddalanie si¢ paiistw demokratycznych od naturalnych praw etycz-

43

Por. J. Pater, Arcybiskup Bolestaw Kominek i jego udziat w obradach Soboru Waty-
kariskiego II, w: Studia soborowe, t. 11: cz¢$¢ druga: Historia i recepcja Vaticanum
II, M. Bialkowski (red.), Torus 2015,'s. 118-119.

Por. J. Pater, Arcybiskup Bolestaw Kominek i jego udziat w obradach Soboru Waty-
kariskiego I1, 5. 119.
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nych, sprawiaja, iz Sobér nie moze przemilczeé tego tematu. Biskup
l6dzki wskazywal na dwa systemy uregulowania stosunku Kosciota
do panstwa: konkordat i rozdzial. Konkordat daje pewne korzysci,
ale moze powodowa¢ réwniez zbyt mocne uzaleznienie Kosciota od
panstwa. W drugim systemie czgsto dochodzi do przesladowar i kon-
fliktdw, jednak w $cistym znaczeniu rozdziat Koéciota od panstwa ma
miejsce tam, gdzie wladze nie ingeruja w zycie koscielne. W tym sensie
taki system moze przynie$¢ Kosciotowi wiecej korzysci, przede wszyst-
kim niezalezno$¢, wigksza wolno$¢ w gloszeniu prawdy i zblizenie
duchowienstwa do wiernych $wieckich. Konczac swoje uwagi, biskup
Klepacz ztozyl wniosek o usuniecie z tekstu schematu wyrazenia ,in-
faustae separationis’, ktére mogloby by¢ zrozumiane jako jednoznacz-
ne potepienie systemu rozdzialu Kociota od panistwa®.

Po czwarte, biskupi polscy poparli na Soborze Watykariskim II
ide¢ deklaracji o wolnosci religijnej, majac na uwadze przede wszyst-
kim godnos¢ i prawa osoby ludzkiej. Biskup Klepacz przedstawit zna-
czenie wolnosci religijnej dla samego czlowieka i dla spoteczeristwa.

Po piate, wedtug biskupa Klepacza prawidtowo ujeta wolno$¢ re-
ligijna jest czynnikiem wlasciwych relacji miedzy jednostkami, mie-
dzy jednostka a grupg spoleczna, miedzy panistwem i spoleczenistwem.
Wolnosé¢ religijna, cho¢ ogranicza w pewnym stopniu wladze paristwa,
powoduje wzrost jego autorytetu, przynoszac rozwdj humanistycznej
kultury?.

® Por. M. Przybysz, M. Saran, Pasterz cierpliwego dialogu. Biskup Michat Klepacz
w polskiej delegacji na Sobdr Watykatiski II, w: Studia soborowe, t. 11, czg$¢ druga:
Historia i recepcja Vaticanum II, M. Biatkowski (red.), Torur 2015, s. 172.

% Por. M. Przybysz, M. Saran, Pasterz cierpliwego dialogu. Biskup Michat Klepacz
w polskiej delegacii na Sobdr Watykarnski 11, s. 179.

# Por. M. Przybysz, M. Saran, Pasterz cierpliwego dialogu. Biskup Michat Klepacz
w polskiej delegacii na Sobdr Watykarnski I1, s. 180.
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Relacja Kosciota i Swiata wvotach biskupow zza zelaznej kurtyny
na Sobér Watykarski Il jako kontekst nauczania Jana Pawfa I/
Abstrakt

Artykut ukazuje panorame gloséw nadestanych na Sobér Watykariski II przez
biskupéw zza zelaznej kurtyny w konteksécie czynnikéw spoteczno-politycz-
nych. Ukazana jest ona w obszarze relacji Kosciota i §wiata, poniewaz w tym
obszarze najlepiej wida¢ spotkanie katolicyzmu z socjalistycznym ustrojem
spoteczno-politycznym. Wyrdzniamy sze$¢ zagadnien, w ktérych kontekstuali-
zacja jest najbardziej widoczna. W zakonczeniu formutujemy kilka wnioskéw,
ktére mozna traktowad jako wskazéwki dla Kosciota powszechnego plynace zza
zelaznej kurtyny. Wirdd watkéw szezegdtowych zwracamy uwage na apele do
spoleczno$ci migdzynarodowej jako metoda dzialania Kosciola w $wiecie (1);
troske o promocje prawdziwych wartosci humanistycznych (2); wypracowanie
doktryny katolickiej na temat kwestii spotecznych (3); propozycje dostosowa-
nia Kodciota do wspélezesnego $wiata (4); troske o wysoki poziom edukacji
w seminariach i szkotach katolickich (5) oraz réznorodne podejécia do wspét-
czesnych wyzwan.

Stowa kluczowe: Sob6r Watykariski II, teologia za zelazng kurtyna, vota sobo-
rowe, relacja Kosciota i $wiata

The Relationship between the Church and the World in the Votes
of the Bishops from Behind the Iron Curtain for the Second Vatican
Council as a Context of the Teaching of John Paul Il

Abstract

The article presents a panorama of the voices sent to the Second Vatican
Council by bishops behind the Iron Curtain in the context of socio-political
factors. It is shown in the area of the relationship between the Church and the
world since the encounter between Catholicism and the socialist socio-political
system is best seen in this area. We distinguish six issues where contextualisation
is most evident. In the conclusion, we formulate some proposals for the
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universal Church from behind the Iron Curtain. Among the specific themes, we
highlight appeals to the international community as a method of the Church’s
action in the world (1), concern for the promotion of valid humanistic values
(2), the elaboration of Catholic doctrine on social issues (3), proposals for the
adaptation of the Church to the modern world (4), concern for a high level of
education in seminaries and Catholic schools (5) and a variety of approaches to
contemporary challenges.

Keywords: Second Vatican Council, theology behind the Iron Curtain,
conciliar vota, relationship of the Church and the world
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Noty biograficzne

Damian Wasek — dr hab., profesor Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II
w Krakowie, Wydzial Teologiczny. Opublikowal m.in. Teologia ewolucyjna.
Zatozenia — problemy — hipotezy (z Wojciechem Gryglem; Krakéw 2022);
Joseph Ratzinger’s Proposal to Decentralise the Ecclesial Structures in the Con-
text of Conciliar Debates on Lumen Gentium (z Markiem Gilskim; ,,Collecta-
nea Theologica” 2023, t. 93/4, s. 109-127; Freedom as a Polyphonic Concept
in the vota for the Second Vatican Council (ze Stawomirem Zieliniskim; ,,Ver-
bum Vitae” 2025, t. 43/1, s. 185-199). Gléwne zainteresowania badawcze
to: Sobdr Watykanski II, nowy ateizm, nauczanie papieza Franciszka. Jest
wiceprzewodniczacym Stowarzyszenia Teologéw Fundamentalnych w Pol-
sce, czlonkiem zarzadu Polskiego Towarzystwa Teologicznego, czlonkiem
Polskiej Akademii Umiej¢tnosci (Komisja Filozofii Nauk) oraz wspétpra-
cownikiem Centrum Kopernika Badan Interdyscyplinarnych Uniwersytetu
Jagiellonskiego. Prezbiter diecezji bielsko-zywieckiej.
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szego tysigclecia (z Marcinem Cholewa; Krakéw 2018); Ortodoksja jako droga
twirczego rozwoju dziecka w ,Panarionie” Epifaniusza z Salaminy (z Marci-
nem Wysockim; ,Vox Patrum” 2022, t. 83, s. 205-220; Joseph Ratzinger’s
Proposal to Decentralise the Ecclesial Structures in the Context of Conciliar De-
bates on Lumen Gentium (z Damianem Wskiem; ,,Collectanea Theologica”
2023, t. 93/4, 5. 109-127). W ramach dziatalno$ci naukowej porusza glow-
nie tematy zwiazane z Soborem Watykanskim II, mariologia, historia pierw-
szych sobordw. Czlonek Polskiego Towarzystwa Mariologicznego. Prezbiter
archidiecezji krakowskiej.
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Otwartosc na Swiat przyrody jako droga dialogu.
Ekologiczny wymiar pontyfikatu Jana Pawta ll

ompleksowa analiza stosunku Jana Pawla II do $wiata przyrody
KW kontekscie jego nauczania teologicznego, osobistego stylu zy-
cia oraz wizji Kosciota dialogujacego ze wspdlczesnoscia stata sie
celem, ktéry obralem przy tworzeniu niniejszego opracowania. Punk-
tem wyijscia jest refleksja nad tym, w jaki sposéb pontyfikat papieza
Polaka odzwierciedlal ideat budowania mostéw mig¢dzy Kosciotem
a $wiatem, réwniez w obszarze troski o cale stworzenie. Jan Pawel II
stanowi wyjatkowy przyklad integracji wiary, duchowosci i odpowie-
dzialnosci ekologicznej, co sprawia, ze jego mysl moze by¢ rozwijana
w kontekscie wspdlezesnych wyzwan ekologicznych. Do realizacji tak
nakreslonego celu wybralem metodg analizy i syntezy teologiczne;j.
W pracy pojawiaja si¢ watki biograficzne Karola Wojtyly/Jana Paw-
ta IT, kedre stuzg potwierdzeniu i uzupetnieniu postawionych tez.
W pierwszej czgéci zaprezentowano gléwne watki teologiczne
i filozoficzne, ktére konstytuuja papieska wizje $wiata stworzonego.
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W centrum tej wizji znajduje si¢ cztowiek jako osoba powotana do zy-
cia w odpowiedzialnej relacji ze $wiatem, ktory traktowany jest jako
dar od Stworcy. Nauczanie papieza, inspirowane zaréwno Tradycja
Kosciota, jak i Soborem Watykanskim II, ktadzie nacisk na jedno$¢
porzadku stworzenia i etyczny wymiar ludzkich wyboréw. Przyroda
nie stanowi w nim wylacznie tla egzystencji, ale uczestniczy w Boskim
planie zbawienia.

Czg$¢ druga przedstawia biograficzny i duchowy wymiar kontakeu
papieza z przyroda. Jego wyprawy w Tatry, splywy kajakowe, turystyka
piesza i narciarska to nie tylko elementy wypoczynku, ale forma du-
chowej formacji, kontemplacji pickna stworzenia i budowania relacji
z mlodzieza. Papiez traktowal przyrode jako ,$wiatyni¢ stworzenia”
— miejsce spotkania z Bogiem, refleksji nad zyciem i odkrywania glebi
powotania ludzkiego. Przyroda byta takze przestrzenia duszpasterstwa
i pedagogiki — miejscem ksztaltowania odpowiedzialnoéci, wspdlno-
towosci i wrazliwosci etycznej.

W ostatniej czgéci wskazuje na to, jak nauczanie Jana Pawtla II
moze inspirowal wspdlczesnych chrzescijan — i nie tylko — do bar-
dziej odpowiedzialnej postawy wobec srodowiska naturalnego. Papiez
wskazywal na potrzebe przemiany mentalnosci, wychodzacej poza in-
dywidualizm i konsumpcjonizm. Ekologia integralna, jako koncepcja
gleboko zakorzeniona w jego mysli, obejmuje nie tylko $rodowisko,
ale takze strukture spoleczno-ekonomiczna, rodzing, kulture i ducho-
wosé.

1. Teologia stworzenia a ekologia integralna w nauczaniu Jana Pawfa |l

Pontyfikat Jana Pawla II byt gleboko osadzony w rzeczywistosci
wspdlczesnego $wiata i jego wyzwarn. Jednym z istotnych watkéw jego
nauczania — wcigz niewystarczajgco rozpoznanym w debacie teolo-
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giczno-spotecznej — jest miejsce cztowiecka w $wiecie stworzonym
ijego odpowiedzialnos$¢ za $rodowisko naturalne. Papiez nie trakto-
wat ekologii jako odr¢bnego, ,$wieckiego” tematu, lecz jako integral-
ng czg$¢ chrzescijaniskiej antropologii i teologii stworzenia. W jego
mysleniu troska o $wiat przyrody byla wyrazem glebokiego dialogu
Kosciota ze $wiatem, zakorzenionego w przestaniu Soboru Watykan-
skiego II. Teologia stworzenia w uj¢ciu Jana Pawta II znajduje swoje
odbicie w koncepcji ekologii integralnej, w ktdrej natura, czlowick
i Bég pozostaja w dynamicznej i odpowiedzialnej relacji. Jan Pawet 11
taczyt teologiczng refleksje z profetycznym ostrzezeniem przed degra-
dacjg $rodowiska, traktujac ja jako skutek blednie rozumianej wolno-
§ciiinstrumentalnego podejécia do rzeczywistosci.

11 Stworzenie jako dar | zadanie

U podstaw papieskiej wizji ekologii znajduje si¢ biblijna koncepcja
stworzenia jako daru Bozego, ktéry zostal powierzony czlowickowi
nie po to, by ten go wykorzystywal, lecz by go ,uprawial i dogladat”
(por. Rdz 2, 15). Jan Pawet II przypomina, ze $wiat stworzony nie
jest wlasnoscia czlowieka, ale nalezy do Boga i winien by¢ traktowa-
ny z szacunkiem. W swojej encyklice Redemptor hominis wskazuje,
ze czlowiek zostal postawiony ,w samym $rodku $wiata widzialnego”,
nie jako jego wiasciciel, lecz jako ten, ktdry ma wobec niego odpowie-
dzialnos¢:

Zdaje sig, ze jeste$my coraz bardziej $wiadomi, iz eksploatacja
ziemi, planety, na ktdrej zyjemy, domaga si¢ jakiegos racjonal-
nego i uczciwego planowania. (...) Stwérca chcial, aby czlo-
wick obcowal z przyrodg jako jej rozumny i szlachetny ,,pan”
i ,str62”, a nie jako bezwzgledny ,cksplorator” (RH 15).
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W tym sensie troska o srodowisko naturalne wynika z antropolo-
gii chrzedcijaniskiej i nie moze by¢ traktowana jedynie jako zewnetrzny
wymdg polityczno-spoteczny. Ekologia jest wige nie tylko problemem
naukowym czy technologicznym, ale takze gleboko moralnym i du-
chowym. W osobistym $wiadectwie Jana Pawta II odnajdujemy wzo-
rzec integralnego zycia, w ktdrym duchowos$¢, cialo, natura i kultura
nie sa rozdzielone, ale wzajemnie si¢ przenikaja.

12. Ekologia integraina: cztowiek, natura, spofeczenstwo

Jan Pawet IT wskazywal na to, ze degradacja srodowiska naturalne-
go jest $cisle powiazana z kryzysem moralnym i duchowym czlowie-
ka. Ochrona przyrody nie moze by¢ skuteczna bez odnowienia relacji
cztowieka z Bogiem i wlasciwego zrozumienia wlasnej tozsamosci.
W encyklice Centesimus annus napisanej w setna rocznicg encykliki
Rerum novarum papiez zaznaczyl:

Nie tylko ziemia zostala dana cztowiekowi przez Boga, aby
uzywal jej z poszanowaniem pierwotnie zamierzonego dobra,
dla ktérego zostata mu ona dana, ale réwniez cztowick jest dla
sicbie samego darem otrzymanym od Boga i dlatego musi re-
spektowad naturalng i moralng strukture, w jaka zostal wypo-
sazony (CA 38).

W tym kontekscie Jan Pawet II formutuje pojecie ,ekologii czto-
wicka’, podkreslajac, ze troska o przyrode¢ musi i$¢ w parze z troska
o godnos¢ osoby ludzkiej, zycie i rodzing. Degradacja $rodowiska jest
wiec nie tylko skutkiem przemystowej eksploatacji, ale takze skut-
kiem glebokich deformacji w rozumieniu czlowieczenstwa. W wielu
przeméwieniach i przestaniach, np. z okazji Dnia Modlitwy o Pokj
czy Dnia Ochrony Srodowiska, Jan Pawet IT podkreslat duchowy wy-
miar ekologii. Troska o ziemie jest bowiem wyrazem mitosci blizniego
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i solidarnosci migdzypokoleniowej. Swiadomoéé, ze przyroda zostata
powierzona w rece cztowieka jako dar, prowadzi do uznania obowigz-
ku jej zachowania dla przysztych pokolen. Z perspektywy teologicz-
nej odpowiedzialnos¢ ekologiczna nie jest dodatkiem do moralnosci
chrzeécijanskiej, lecz jej integralnym elementem. Jan Pawet II przy-
pomina, ze ,ckologia cztowicka” (termin przez niego wprowadzony)
oznacza poszanowanie natury cztowieka, jego godnosci, pracy, ale tak-
ze otoczenia, w ktérym zyje. Ead ekologiczny i fad moralny sg ze soba
nierozerwalnie zwigzane.
Papiez rozwija ten watek takze w Evangelium vitae, taczac temat

ekologii z obrong zycia:

Czlowick zostat powotany, aby uprawia¢ ogrdd ziemi i strzec go

(por.Rdz. 2, 15), jest zatem w szczegdlny spos6b odpowiedzial-

ny za $rodowisko zycia, to znaczy za rzeczywisto$¢ stworzona,

ktéraz woli Boga ma stuzy¢ jego osobowej godnosci i jego zyciu:

odpowiedzialny nie tylko wobec obecnej epoki, ale i przysztych

pokolen. Na tym polega kwestia ekologiczna z wszystkimi jej

aspektami — od ochrony jej ,habitatéw” réznych gatunkéw

zwierzat i form Zycia po ,ckologie cztowieka” w Scistym sensie;

droge do jej rozwiazania, szanujacego to wielkie dobro, jakim

jest zycie, kazde zycie, wskazujg zasady etyczne, jasno i stanow-

czo sformulowane na stronicach Biblii (EV 42).

Zatem ckologia integralna w nauczaniu Jana Pawla IT oznacza nie-
rozerwalne polaczenie troski o przyrodg z troska o zycie ludzkie, spra-
wiedliwos¢ spoteczng i moralny fad w relacjach mi¢dzyludzkich.

13. Etyka odpowiedzialnosci i solidarnosci mieazypokoleniowej

Jan Pawel II czgsto podkreslat koniecznos¢ budowania postawy
odpowiedzialnosci za $wiat przyrody, w szczegdlnosci w kontekscie
solidarno$ci miedzypokoleniowej. W przeméwieniu z okazji Swiato-
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wego Dnia Pokoju w 1990 roku zatytulowanym Pokdj z Bogiem Stwdr-
¢q — pokdj z calym stworzeniem papiez zaznaczal:

Istnieje wigc pilna potrzeba ksztaltowania postawy odpowie-
dzialnosci ekologicznej: odpowiedzialno$ci wobec siebie sa-
mych, odpowiedzialnosci wobec innych i odpowiedzialnosci
wobec $rodowiska (...).

Patrzac na kwesti¢ ekologiczng w szerszej perspektywie po-
kojowego wspélzycia w spoleczenistwie ludzkim, tatwiej jest
uswiadomi¢ sobie wielka wage przestania, jakie ptynie do nas
z ziemi i z atmosfery: porzadek, ktéry panuje we wszechswie-
cie, wymaga szacunku; osoba ludzka, obdarzona mozliwoscia
wolnego wyboru, jest gleboko odpowiedzialna za zachowanie
tego porzadku, réwniez dla dobra przysztych pokolen. Kryzys
ekologiczny — powtarzam — jest problemem moralnym'.

To przestanie bylo wyrazem nowej $wiadomosci ckologicznej
w Kosciele — nie tyle jako modnej ideologii, ile jako duchowego po-
wotania do zycia w harmonii ze stworzeniem. Papiez sprzeciwial si¢
zaréwno nihilistycznej eksploatacji przyrody, jak i radykalnym for-
mom ,ckologizmu”, ktére absolutyzuja nature kosztem cztowieka.
Odpowiedzia miata by¢ postawa zréwnowazonego zarzadzania stwo-
rzeniem, inspirowana cnotg roztropnosci i mitosci.

14. Zwigzek ekologii z etykq i antropologig chrzescijariskg

Ekologia w ujeciu Jana Pawta IT nie jest kwestia wylacznie przyrod-
niczg czy technologiczng, lecz ma fundamentalne znaczenie antropo-
logiczne i moralne. W Evangelium vitae papiez zauwaza, ze

1

Jan Pawet 11, Orgdzie na XXIII Swiatowy Dziest Pokoju, https://papiez.wiara.

pl/doc/378717 Pokoj-z-Bogiem-Stworca-pokoj-z-calym-stworzeniem-1990/6
(dostep: 28.07.2025).
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ograniczenie nalozone od poczatku na cztowieka przez samego
Stworcg i wyrazone w sposéb symboliczny w zakazie ,spozy-
wania owocu drzewa” (por. Rdz 2, 16-17) jasno ukazuje, ze
w odniesieniu do widzialnej natury jeste$my poddani nie tylko
prawom biologicznym, ale takze moralnym, kt6rych nie moz-
na bezkarnie przekraczaé (EV 42).

Przestanie to pokazuje, ze degradacja srodowiska jest symptomem
glebszego kryzysu moralnego i duchowego. Chrzeécijaniska antropo-
logia przypomina, ze cztowiek jest zarazem bytem cielesnym i ducho-
wym, zakorzenionym w $wiecie, ale przekraczajacym go przez swoje
powolanie do relacji z Bogiem. Troska o $rodowisko naturalne jest
wyrazem integralnego pojmowania osoby ludzkiej i jej powotania do
zycia w harmonii ze stworzeniem. Tym samym ekologia chrzescijanska
nie moze by¢ redukowana do utylitaryzmu czy sentymentalizmu, lecz
musi by¢ zakorzeniona w wizji osoby jako obrazu Boga.

Wielowarstwowa refleksja Jana Pawta IT na temat stworzenia po-
zwala traktowa¢ jego nauczanie jako zrédlo inspiracji nie tylko dla
teologii, ale takze dla edukacji ekologicznej, ruchéw spotecznych i po-
lityki klimatycznej. Papiez przypomina, ze prawdziwa troska o $wiat
nie jest mozliwa bez duchowej odnowy czlowieka i nowej wizji relacji
z innymi i ze Swiatem.

Teologia stworzenia i ekologia integralna w ujeciu Jana Pawta II
stanowia jeden z najbardziej proroczych wymiaréw jego pontyfikatu.
Papiez dostrzegal potrzebe przezwyciczenia falszywej opozycji miedzy
Kosciotem a $wiatem oraz miedzy duchowoscia a ekologia. W jego
nauczaniu $wiat przyrody jawi si¢ jako dar Bozy, za ktdry czlowiek
ponosi odpowiedzialno$¢ — nie jako wiasciciel, lecz jako wierny sza-
farz. Troska o srodowisko naturalne staje si¢ w ten sposdb przestrzenia
dialogu Kosciota ze $wiatem i $wiadectwem chrzeécijanskiej nadziei,

zakorzenionej w szacunku dla stworzenia i zycia.
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2. Jan Pawet Il jako Swiadek bliskosci z naturg - gory, kajaki
| kontemplacja stworzenia

Wrazliwo$¢é na pickno $wiata przyrody byla cecha gleboko wpisana
w osobowo$¢ Karola Wojtyly, a nastgpnie Jana Pawta II. Jego ducho-
wo$¢, styl bycia, sposéb odpoczynku, a takze metoda duszpasterska
wyraznie ujawnialy bliski zwiazek z natura, w ktdrej dostrzegat nie tyl-
ko dzieto Boga, ale takze przestrzen formacyjng — miejsce modlitwy,
spotkania z drugim czlowiekiem oraz kontemplacji tajemnicy stwo-
rzenia. Niniejsza cz¢$¢ przedstawia biograficzne i duchowe aspekty tej
wiezi, wskazujac, jak osobiste doswiadczenia Papieza z polskich goér
i jezior wplynely na jego myslenie o ekologii, cztowieku i $wiecie.

Konferencja zorganizowana 13 pazdziernika 2005 r. przez Akade-
mi¢ Wychowania Fizycznego w Krakowie, ktérej referaty opubliko-
wano w tomie Ks. Karol Wojtyla — Jan Pawet II mitosnik gor i przyro-
dy, precyzyjnie wskazala znaczenie tych doswiadczen dla duchowosci
i stylu zycia Wojtyly®.

2.1 GOry i kajaki - przestrzenie zycia | formagji

Od najmtodszych lat Karol Wojtyla zwiazany byt z przyroda. Wy-
chowany w Wadowicach, u stép Beskidéw, od dziecinstwa odbywal
gorskie wedrowki, ktdre z czasem przeksztalcily sie w istotny element
jego duchowego i fizycznego stylu zycia. Juz jako student Uniwersy-
tetu Jagiellonskiego i robotnik w Solvayu uczestniczyt w wyprawach
z przyjaciétmi w Tatry, Pieniny i Bieszczady. Pdzniej, jako ksiadz i bi-
skup, organizowal liczne splywy kajakowe i piesze wedréwki, kedre
taczyly rekreacje z modlitwg i formacja miodziezy. Referaty ze wspo-

2

Ks. Karol Wojtyta — Jan Pawet II mitosnik gor i przyrody. Materialy z konferencji
nankowej zorganizowanej w Akademii Wychowania Figycznego. Krakdw, 13 paz-
dziernika 2005, A. Wojcik (red.), Oficyna Wydawnicza ,Wierchy”, Krakéw 2006.
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mnianej konferencji przywoluja czgsto obraz biskupa odwiedzajacego
Tatry — wedrujacego samotnie lub z mlodzieza — ktéry poprzez kon-
takt z wysokoscia i samotnoscig gér dotykal czystosci powolania. Jak
ujela to jedna z prelegentek, rekolekcje odbywane ,,na kolanach gor™
byly przestrzenia pedagoga i duszpasterza, gdzie otwieraly si¢ nowe
drogi dialogu z Bogiem i bliznimi. To nie byly zwykte gorskie wyciecz-
ki. Jak zauwaza Joaquin Navarro-Valls, rzecznik prasowy Watykanu
i bliski wspotpracownik papieza, dla Jana Pawta IT wyprawy te mialy
charakter medytacyjny i wspélnotowy. Nawet kiedy byt juz biskupem
i kardynatem, potrafit z mlodymi ludZmi rozbija¢ namiot, my¢ naczy-
nia, rozmawiaé o zyciu i o Bogu®. Srodowisko przyrody stawato sie
dla Karola Wojtyly przestrzenia, w ktdrej tworzyly si¢ wiezi, rozwijata
duchowos¢, a takze dojrzewata jego wizja duszpasterstwa — bliskiego,
dialogicznego, osadzonego w konkretnym zyciu. Géry i rzeki stawaly
si¢ naturalnym kontekstem dla rozméw o sensie zycia, o powotaniu,
miloéci i wierze. Géry i jeziora dla Wojtyly byly niemal jak salka ka-
techetyczna lub aula wyktadowa’. Géry stanowily symbol trudnosci
i pokory, ale tez doswiadczenie transcendencji. To tu Wojtyta uczyt
mtlodziez, ze duchowe wartosci wylaniaja si¢ migdzy potega skat a ci-
sza szczytow, gdzie cztowiek jest maly wobec stworzenia i wielki wo-
bec Boga.

Dla mtodziezy byt nie tylko duszpasterzem, ale takze przyjacielem
i przewodnikiem, ktdéry pokazywal, ze zycie duchowe nie ogranicza si¢
do kosciota, ale rozciaga si¢ na calg rzeczywisto$é. Géry byly dla niego

> T. Malecka, Bieszczady 1960, w: Ks. Karol Wojtyta — Jan Pawet II mitosnik gor
iprzyrody..., s. 257.

Por. J. Navarro-Valls, Moje lata z Janem Pawtem II. Prywatne zapiski rzecznika
prasowego Watykanu 1984—2006, Wydawnictwo Jednos¢, Kielce 2024, s. 89.
Zob. A. Matuszyk, Dlaczego gbry i jeziora, a nie salka katechetyczna? (, Rekolekcje
w drodze” ksigdza Karola Wojtyly — refleksja pedagoga turystyki), w: Ks. Karol
Wajtyta — Jan Pawet Il mitosnik gér i przyrody..., s. 63-74.
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szkolg charakteru, pokory, odpowiedzialnosci. Czgsto podczas wedré-
wek poruszal tematy spoleczne i moralne. Zaréwno on, jak i uczestni-
cy wypraw traktowali wspdlny czas jako ,,duszpasterstwo wakacyjne”™.
Przebywanie w trudnych warunkach, wspdlne gotowanie, znoszenie
niewygdd — wszystko to ksztaltowato ducha wspdlnoty i odpowie-
dzialnosci za siebie nawzajem. Tak rozumiana pedagogika obecnosci
byla fundamentem jego pézniejszego nauczania.

2.2. Styl odpoczywania - kontemplacja i wolnos¢

Wojtyla nie traktowal odpoczynku jako oderwania od rzeczywi-
sto$ci, ale jako forme aktywnego kontaktu z naturg i z Bogiem. Gér-
skie szlaki byly dla niego miejscem wyciszenia, modlitwy, a takze po-
glebionej refleksji. W Castel Gandolfo czy Dolomitach Jan Pawet 11
znajdowal czas na spacery, samotne wedréwki i kontemplacje. Wspo-
mina o tym Glauco Benigni, opisujac, jak papiez potrafil wyjs¢ w géry
z minimalng ochrona, jedynie z ksiagzkg i rézancem’.

Ten styl wypoczynku odzwierciedlat jego przekonanie, ze czlo-
wiek potrzebuje kontaktu z picknem stworzenia, by zrozumieé same-
go siebie, by zblizy¢ si¢ do Boga i do innych. Natura byta dla niego nie
ucieczka od $wiata, lecz droga do glebszego w nim uczestnictwa.

2.3. Przyroda jako przestrzen modlitwy

Dla Jana Pawla II przyroda byta nie tylko tlem zycia, ale praw-
dziwym miejscem teologicznym — przestrzenia spotkania z Bogiem.
Papiez czgsto podkreslal, ze $wiat stworzony jest pierwszym objawie-

6

Zob. T. Malecka, Duszpasterstwo ,wakacyjne” ks. Karola Wojtyly. Bieszczady-ka-
Jaki. (Z dziejow Srodowiska Ojca Sw. Jana Pawta IT), w: Ks. Karol Wajtyta — Jan
Pawet Il mitosnik gor i przyrody..., s. 51-62.

7 Zob. G. Benigni, Ochroniarze papieza, Dom Wydawniczy Rafael, Krakéw 2026,
s. 56-62.
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niem Boga. W picknie stworzenia odczytywal obecno$¢ Boga. Dla
niego kazda roglina, kazdy kamien, kazdy strumieri opowiadaty o wiel-
kosci Stwérey. Modlitwa w naturze nie miata u niego charakteru ry-
tualnego, lecz egzystencjalny — byla naturalng odpowiedzia na pickno
i dar istnienia. Wspdtuczestnicy jego wypraw wspominajg, ze cz¢sto
milczal przez dlugi czas, zapatrzony w krajobraz, po czym zaczynat
moéwi¢ o Bogu z glebokim wzruszeniem®. Ta duchowo$¢ zakorzeniona
w naturze nie byla ucieczka od liturgii, lecz jej dopetnieniem. Papiez
niejednokrotnie celebrowat Eucharysti¢ na tonie przyrody — na pola-
nach, nad jeziorami, w schroniskach. Dla uczestnikéw byly to wyda-
rzenia przefomowe: sakralno$¢ liturgii faczyta si¢ z doswiadczeniem
pickna stworzenia, rodzac glebokie przezycia duchowe.

2.4. Duchowos¢ ekologiczna zakorzeniona w doswiadczeniu

Papiez nie budowal swojej ekologicznej wizji $wiata wytacznie na
refleksji intelektualnej, ale na osobistym doswiadczeniu. Jego mitos¢
do przyrody nie byta estetycznym sentymentalizmem, ale wyrazem
glebokiego szacunku dla dzieta stworzenia, ktdry przenikal jego zycie,
modlitwe i nauczanie. Duchowos$¢ ekologiczna, ktdra przekazywal,
opierata si¢ na kontemplacji, odpowiedzialnosci i wdzigcznosci. Pod-
czas Mszy $w. w Sanktuarium Matki Bozej Fatimskiej w Zakopanem
powiedzial:

Pigkno tych $wiatyn odpowiada picknu Tatr i jest odblaskiem
tego samego pigkna, o ktérym méwia stowa Wincentego Pola
wypisane na krzyzu w Dolinie Koscieliskiej: ,,I nic nad Boga™.

8 Por.]. Navarro-Valls, Moje lata z Janem Pawtem II.., s. 131-138.

Jan Pawel II, Homilia podczas Mszy sw. i konsekracji kosciota Matki Bozej Fatim-
skiej, Zakopane, 7.06.1997, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pa-
wel_ii/homilie/zakopane_07061997.heml (dostep: 29.07.2025).
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Z tej duchowosci wyplywat jego prorocki gtos w sprawach eko-
logii. Jako papiez wielokrotnie nawotywat do odpowiedzialnosci za
$wiat stworzony. Ale ten glos miat zrédto w osobistej historii cztowie-
ka, ktdry poznal przyrode nie jako turysta, ale jako pielgrzym, przyja-
ciel i kontemplatyk.

Przyktad zycia Jana Pawta II pokazuje, ze troska o $wiat przyrody
moze by¢ integralna czescig duchowosci chrzescijanskiej. Jego swiadec-
two nie pozostaje jedynie faktem biograficznym, ale stanowi inspiracje
do nowego modelu duszpasterstwa, opartego na obecnosci, dialogu
i formacji w naturze. W czasach kryzysu klimatycznego, gdy roénie
przepas¢ migdzy czlowiekiem a $wiatem stworzonym, powrét do tej
formy obecnosci wydaje si¢ nie tylko aktualny, ale wrecez konieczny.

Jan Pawel IT uczyl, ze w gérach i nad jeziorami mozna nie tylko od-
poczaé, ale przede wszystkim spotkaé Boga — w picknie, ciszy, w dru-
gim czlowicku. Jego biografia stanowi wyjatkowe $wiadectwo integral-
noéci zycia duchowego i ekologicznego.

Doswiadczenie bliskoéci z natura bylo jednym z najglebiej osobi-
stych i formacyjnych wymiaréw zycia Karola Wojtyty — Jana Pawta IL
Zwiazek z przyrodg nie byl dodatkiem do jego duchowosci, lecz jej
rdzeniem. W jego $wiadectwie przyroda jawi si¢ jako dar, zadanie,
miejsce spotkania i formacji. W obliczu wspéfczesnych poszukiwan
nowej wrazliwosci ekologicznej biografia Karola Wojtyly/Jana Paw-
ta IT moze poméc odnalez¢ inspiracje do duchowosci, ktdra harmonij-
nie faczy umilowanie stworzenia z odpowiedzialnoscig za nie i modli-
twa ku jego Stwoércy.

3. Dialog Kosciofa ze $wiatem poprzez troske o wspdlny dom

Jednym z istotnych wyzwan, przed ktérymi staje wspdlczesny
Koscidl, jest konieczno$é prowadzenia owocnego dialogu ze $wiatem
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— nie w opozycji do niego, lecz z troska o wspdlne dobro. W dobie
globalnych kryzyséw ekologicznych, spotecznych i duchowych temat
ochrony stworzenia nabiera szczeg6lnego znaczenia jako obszar moz-
liwego spotkania i wspotpracy. Koéciot, kierujac si¢ swoja misja ducho-
wa i etyczng, nie pozostaje obojetny wobec probleméw, kedre dotykaja
catej ludzkosci. Przeciwnie — proponuje wlasna wizje ekologii zakorze-
nionej w godnosci osoby ludzkiej i porzadku stworzenia, taczac troske
o $rodowisko z troskg o czlowieka.

Pontyfikat Jana Pawta II ukazuje, ze autentyczny dialog Kosciota
ze $wiatem moze i powinien obejmowac¢ takze kwestie zwiazane z eko-
logia. Papiez ten nie traktowat probleméw $rodowiskowych jako te-
matu ubocznego czy drugorz¢dnego. Wrecz przeciwnie — wiaczal je
w szersza refleksje nad kondycja wspdtczesnego czlowieka i cywiliza-
cji, dostrzegajac w degradacji przyrody symptomy glebszego kryzysu
moralnego i duchowego. W jego nauczaniu pojawia si¢ oryginalna
koncepcja ,,ekologii ludzkiej”, keérej podstaws jest przekonanie o nie-
rozerwalnym zwigzku mig¢dzy czlowickiem a $wiatem stworzonym,
miedzy kulturg a natura, miedzy duchowoscig a odpowiedzialnosciag
za Ziemig.

3.1 Troska o stworzenie jako wymiar dialogu Kosciofa ze Swiatem

Wspolczesny $wiat doswiadcza powaznych wyzwan ekologicznych,
ktére ujawniaja gleboki kryzys nie tylko $rodowiskowy, ale réwniez
duchowy, moralny i spoteczny. W tym kontekscie troska o srodowi-
sko naturalne staje si¢ nie tylko przedmiotem technicznej debaty, lecz
takze okazja do poglebionego dialogu migdzy Kosciotem a $wiatem.
Koscidl, podejmujac temat ochrony stworzenia, wychodzi naprzeciw
realnym potrzebom ludzkosci, ukazujac swoje nauczanie jako istotne
i aktualne.
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Pontyfikat Jana Pawla II stanowi istotny etap w tej drodze otwar-
toéci. Papiez ten nie traktowat ekologii jako marginalnego tematu, lecz
wiaczal ja w szerszy kontekst antropologiczny i teologiczny. Potrafit
umiejetnie, jak malo kto, taczy¢ swoje zamitowanie do nauki z prak-
tycznym podejsciem do ,uczestnictwa w $wiecie stworzonym”. Woj-
ciech Grygiel zastanawia si¢ nad tym, jak w tej jednej osobie mozna
bylo polaczy¢ kaptanstwo, fizyke i... narty'’.

Troska o $wiat stworzony byla w jego mysleniu elementem inte-
gralnym misji Kosciota, ktéry pragnie towarzyszy¢ cztowiekowi w pel-
ni jego egzystencji — takze w jego relacji do natury. Kosciét nie izoluje
si¢ od globalnych probleméw, ale podejmuje je z perspektywy etyczne;j
i duchowej, dazac do wspolnego dobra.

3.2. Ekologia ludzka jako klucz do zrozumienia relagji cziowieka
ze Swiatem

W pojeciu ,ekologii cztowieka” stworzonym przez Jana Pawta II
nie chodzi o prosta troske o czysto$¢ powietrza czy stan laséw, lecz
o ukazanie glebokiego zwiazku miedzy kultura, moralnoscia a $rodo-
wiskiem. Papiez zwracal uwage, ze zniszczenie przyrody czesto idzie
w parze z degradacja godnosci czlowieka, a u podstaw kryzysu eko-
logicznego lezy czgsto bledna wizja osoby — oderwana od relacji ze
wspélnota, naturg i Bogiem.

W encyklice Centesimus annus Jan Pawel 11 zauwazyl, ze zbyt malo
uwagi poswieca si¢ temu, co mozna by nazwa¢ ,ckologia czlowicka’,
wskazujac, ze czlowiek nie moze by¢ traktowany jako jedyny whasciciel
$wiata, lecz jako jego odpowiedzialny opickun. Ten sposéb myslenia
10 Zob. W.P. Grygiel, W poszukiwanin nowego , Akwinaty”: Jan Pawet I a relacje

pomigdzy naukq i wiarg, w: Pontyftkat odnowy. Jak Jan Pawet Il zmieniat Koscidt,

D. Wasek, M. Gilski, E. Pidrkowski (red.), Wydawnictwo «scriptums, Krakéw-
-Wadowice 2024, s. 394.
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nie izoluje czlowieka od reszty stworzenia, ale przeciwnie — umiesz-
cza go w sieci relacji, ktérych nie wolno lekcewazy¢ (CA 38). Taka
perspektywa prowadzi do uznania, ze ochrona $rodowiska nie jest luk-
susem ani dodatkiem do zycia duchowego, ale jego naturalng konse-
kwencja. Jan Pawel IT podkreslal, ze relacja cztowieka do przyrody ma
wymiar moralny: niszczac srodowisko, cztowiek nie tylko traci row-
nowagg ckologiczna, ale takze narusza porzadek etyczny i duchowy.

3.3. Ekologia integralna jako kontynuagia papieskiego nauczania

Wspolczesna mysl ekologiczna Kosciota, szczegélnie w ujgciu pa-
pieza Franciszka, rozwija intuicje Jana Pawta II, nadajac im nowy wy-
miar w formie koncepcji ,ekologii integralnej”. W encyklice Laudato
si’ Franciszek odnidst si¢ wprost do swojego poprzednika, przypomi-
najac jego wezwania do ,nawrédcenia ekologicznego” i odpowiedzial-
nosci za stworzenie (LS 5). Przejmujac te lini¢ refleksji, Franciszek
akcentowal jeszcze silniej konieczno$¢ zintegrowanego podejscia —
obejmujacego srodowisko, ekonomie, kulture i Zycie spoteczne.

Ekologia integralna jest w gruncie rzeczy propozycja nowej formy
zycia wspSlnotowego i dialogu: miedzy pokoleniami, miedzy naroda-
mi, miedzy religiami, a takze miedzy cztowiekiem a $wiatem przyrody.
Koscidl, wprowadzajac ten temat do swojego nauczania spolecznego,
ukazuje, ze nie jest obojetny na los planety ani na cierpienie ludzi do-
tknietych degradacja $rodowiska.

W tym sensie Jan Pawet II jawi si¢ jako prekursor wspdlczesnego
nauczania ekologicznego Kosciota — nie przez sama liczbe wypowiedzi
na ten temat, ale przez ich gleboki i systematyczny charakter. Przypo-
minal, ze nie mozna oddziela¢ troski o przyrod¢ od troski o czlowieka,
a prawdziwa ochrona $rodowiska zaczyna si¢ od uznania godnosci kaz-
dej osoby ludzkiej oraz jej odpowiedzialnosci przed Stworca.
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3.4. Wkfad Jana Pawta Il w budowanie Swiadomosci ekologicznej

Wystapienia i dokumenty Jana Pawla II mialy ogromne znacze-
nie nie tylko dla Kosciota, ale takze dla $wiatowej debaty ekologicz-
nej. Papiez podejmowal temat ochrony srodowiska na forum ONZ,
w oredziach na Swiatowe Dni Pokoju, a takze w codziennym naucza-
niu. Jego przestanie trafiato do liderdéw panstw, organizacji pozarzado-
wych, mlodziezy, a takze do zwyklych wiernych.

Szczegolng role petnit w tym kontekscie jezyk, jakim papiez mé-
wil o $wiecie stworzonym — peten szacunku, wdzigcznosci i zachwytu.
Uzywal obrazéw zaczerpnigtych z wlasnego do$wiadczenia kontaktu
z przyroda — gérskich wedréwek, sptywéw kajakowych, chwil kon-
templacji — aby ukaza¢, ze $wiat jest darem, kt6ry trzeba przyjaé z mi-
loscia, a nie przestrzenia do bezwzglednej eksploatacji. Jan Pawet II
wzywal do refleksji nad stylem zycia, nad relacja migdzy konsumpcja
a ubdstwem, nad rolg technologii i gospodarki w ksztattowaniu ludz-
kiej przyszlosci. Przestrzegal, ze bez duchowej przemiany nie da si¢
zbudowa¢ trwalej ekologii — poniewaz problem nie lezy jedynie w ze-
wnetrznych strukturach, lecz w sercu cztowieka.

3.5. Aktualnos¢ papieskiego przestania i jego potencjat inspiracyjny

Dziedzictwo ckologiczne Jana Pawta II moze by¢ inspiracja nie
tylko dla chrzescijan, ale réwniez dla wszystkich ludzi dobrej woli.
Jego my¢l opiera si¢ na przekonaniu, ze $wiat jest wspdlnym domem,
o ktéry mamy troszezy¢ si¢ razem — niezaleznie od przynaleznosci re-
ligijnej, kulturowej czy politycznej. W czasach podzialéw i napieé to
przestanie staje si¢ szczeg6lnie cenne.

Wspolczesna teologia, ckologia i etyka moga zyska¢ na nowo,
odkrywajac i rozwijajac ten wkiad papieza. Jego spojrzenie uczy, ze
ochrona przyrody nie jest jedynie obowigzkiem moralnym, ale takze
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sposobem wyrazania mitosci do Boga, ktéry stworzyt $wiat ,,bardzo
dobrym” (por. Rdz 1, 31). W tym sensie nauczanie Jana Pawta II po-
zostaje nie tylko aktualne, ale wrecz prorocze — zapraszajac do budo-
wania mostéw pomiedzy Kosciotem a §wiatem przez wspdlng troske
o Ziemig.

Podsumowanie

Refleksja nad stosunkiem Jana Pawta IT do $wiata przyrody pozwala
ujrze¢ jego pontyfikat jako jeden z najwazniejszych przykladéw har-
monijnego dialogu Ko$ciota ze $wiatem wspdlczesnym, takze na plasz-
czyznie ekologicznej. Zaréwno jego teologiczne ujecie stworzenia, oso-
biste doswiadczenia kontaktu z przyroda, jak i profetyczne wezwania
do ckologii integralnej stanowia spdjna i aktualna wizje chrzescijanskie;
odpowiedzialnosci za $wiat stworzony. Jan Pawet II nie tylko glosit po-
trzebe troski o srodowisko, ale ukazywat ja jako element integralnej du-
chowosci, wpisujacej si¢ w misterium stworzenia i zbawienia.

W centrum tej wizji znajduje si¢ cztowiek — nie jako dominator
przyrody, lecz jej stréz i wspétuczestnik Bozego planu. Antropologia
chrzeécijanska, ktdérg papiez konsekwentnie rozwijal, przypominata
o godnosci osoby, ale jednoczeénie zaktadata odpowiedzialnos¢ i gra-
nice wolnosci. Wolno$¢ bez odpowiedzialnoéci prowadzi do destruk-
cji czlowieka i rodowiska. W tym sensie ochrona $rodowiska nie byta
dla niego kwestia drugorzedna, ale jednym z kluczowych przejawéw
milosci blizniego, solidarnosci pokolen oraz poszanowania porzadku
stworzenia.

Osobiste doswiadczenia Karola Wojtyly — biskupa, kaptana i tury-
sty — nadajg tej wizji szczegdlna autentyczno$é. Jego wyprawy gorskie,
splywy kajakowe, kontakt z mtodzieza na tonie przyrody czy chwile
samotnej modlitwy w otoczeniu naturalnym nie byly jedynie forma
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wypoczynku, ale miejscem duchowej kontemplacji. Jak $wiadcza jego
wspodlpracownicy, takze w czasie pontyfikatu papiez tesknit za bezpo-
srednim kontaktem z przyroda — nie tylko ze wzgledu na odpoczynek,
ale jako przestrzenia pogtebiania wigzi z Bogiem. Przyroda stawala sie
dla niego ,,$wiatynia stworzenia’, a kontemplacja pigkna $wiata prowa-
dzita do dzigkczynienia i uwielbienia Stwércy.

Réwnoczesnie Jan Pawel IT podkreslal, ze troska o stworzenie nie
moze by¢ oderwana od troski o czlowicka. Ekologia integralna, jaka
glosil, zaklada zatem szersza perspekeywe, w kedrej ochrona srodowi-
ska jest zwigzana z walka z ubdstwem, promocja sprawiedliwosci spo-
lecznej, obrona zycia ludzkiego i budowaniem pokoju. Taka wlasnie
wizja znalazta kontynuacje i rozwiniecie w encyklice Laudato si’ papie-
za Franciszka, ktora — jak sam zaznaczyl — czerpie wprost z nauczania
Jana Pawta I i Benedykta XVI. Mozna zatem méwi¢ o swoistej ,linii
ckologicznej” wspolczesnego Magisterium Kosciola, ktéra wyrasta
z glebokiej teologii stworzenia i duchowosci chrzedcijanskie;j.

Z dzisiejszej perspektywy, w obliczu narastajacych kryzyséw kli-
matycznych i srodowiskowych, nauczanie Jana Pawla II zyskuje nowa
aktualnos¢. Stanowi ono nie tylko zrédlo inspiracji teologicznej, ale
takze wezwanie do konkretnych dziatan — zaréwno na poziomie jed-
nostkowym, jak i wspélnotowym, spolecznym i globalnym. Papiez
wzywal do przemiany mentalnosci, odejécia od logiki konsumpcji
i wyzysku, na rzecz logiki daru, odpowiedzialnosci i wspdlpracy. Ten
postulat znajduje dzi§ odzwierciedlenie w licznych inicjatywach eko-
logicznych podejmowanych przez Koscioly lokalne, wspélnoty zakon-
ne, mlodziez i $wieckich.

Warto zauwazy¢, ze przestanie Jana Pawta II nie ogranicza si¢ do
katolikéw czy chrzescijan. Jego apel o wspdlna troske o ,nasz wspdlny
dom” ma charakter uniwersalny i otwarty na dialog z nauka, kultu-
ra, innymi religiami i $wiatopogladami. W tym sensie pontyfikat Jana
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Pawta II jawi si¢ jako modelowy przyktad budowania mostéw mi¢dzy
Ko$ciolem a $wiatem — mostéw opartych na wspdlnych wartosciach,
wzajemnym szacunku i gotowoséci do wspdlnego dziatania dla dobra
ludzko$ci i planety.

Podsumowujac, postawa i nauczanie Jana Pawla II w kontekscie
ekologii to nie tylko wazny rozdzial w historii Kociota, ale takze
punkt odniesienia dla wspélczesnych poszukiwan sensownej, zinte-
growanej i duchowej odpowiedzi na kryzys srodowiskowy. W jego
osobie i mysli odnajdujemy inspirujaca synteze: gleboka duchowos¢
zakorzeniona w kontemplacji stworzenia, konsekwentng refleksje teo-
logiczna, a zarazem praktyczne $wiadectwo zycia w bliskosci z natu-
ra i wrazliwo$ci na dobro wspdlne. Dziedzictwo to weiaz domaga sie
odczytania na nowo — nie tylko w kontekscie przesztosci, ale przede
wszystkim jako zadanie na przyszio$é.
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OtwartoS¢ na Swiat przyrody jako droga dialogu.
Ekologiczny wymiar pontyfikatu Jana Pawfa Il
Abstrakt

Celem artykutu jest ukazanie, w jaki sposéb Jan Pawel II faczyt teologie stwo-
rzenia z idea ekologii integralnej oraz jak jego nauczanie i osobiste $wiadectwo
moga inspirowa¢ wspoétezesnych do odpowiedzialnosci za $rodowisko natural-
ne. Praca opiera si¢ na analizie dokumentéw papieskich, wypowiedzi, biografii
i relacji $wiadkéw, uwzgledniajac takze wspolczesne interpretacje teologiczne
oraz odniesienia do encykliki Laudato si’ papieza Franciszka jako kontynuacji
tej mysli.

Stowa kluczowe: Jan Pawel II, ekologia integralna, teologia stworzenia, ducho-
wos¢ ekologiczna, dialog Kosciota ze $wiatem

Openness to the Natural World as a Path to Dialogue.
The Ecological Dimension of John Paul II’s Pontificate
Abstract

The aim of this article is to explore how John Paul II integrated the theology
of creation with the concept of integral ecology, and how his teaching and
personal example can inspire contemporary responsibility for the natural
environment. The study draws on an analysis of papal documents, speeches,
biographical accounts, and eyewitness testimonies, while also referencing
contemporary theological interpretations and the encyclical Laudato si’by Pope
Francis as a continuation of this vision. Methodologically, the article employs
a hermeneutical and analytical approach, combining theological interpretation
of the Magisterium’s texts with biographical and cultural context. The analysis
encompasses both the official teachings of John Paul II and his personal
spiritual practices and lifestyle, in which nature played a significant role as
a space for prayer, formation, and community. The findings reveal that John
Paul IT developed the idea of integral ecology well before it was systematized by
his successors. He regarded the natural world as both a gift and a responsibility,
and environmental stewardship as an expression of responsible freedom and
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love of neighbour. His close relationship with nature lent credibility and depth
to his ecological teachings. The article concludes that the papal reflection on
creation holds enduring significance not only for Catholic doctrine but also for
contemporary ecological thought. It offers a profound source of spiritual and
ethical inspiration in the face of global environmental and climate challenges.

Keywords: John Paul II, integral ecology, theology of creation, ecological
spirituality, Church-world dialogue
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Wiecej niz piéropusz:
Jan Pawet Il a dialog miedzykulturowy

zytelnicy by¢ moze pamigtaja jeszcze zdjgcia Jana Pawta I, na ked-
Crych przedstawiciele rdzennych ludéw Ameryki nakladajg mu na

glowe indianski pidropusz lub na kedrych indyjska kobieta ubra-
na w sari kresli mu na czole #ilak, tradycyjny hinduski znak stosowany
w owej kulturze takze przez katolikéw jako znak blogostawieristwa
i szacunku. Przez niekt6rych wiernych owe wydarzenia byly pochwa-
lane i doceniane jako $wiadectwo zyczliwosci Papieza wzgledem ludzi
z »,niezachodnich” kultur, inni krytykowali je jako wyraz niestosownej
ekstrawagancji, braku powagi i upadku tradycji katolickiej. Owe ge-
sty mozna traktowa¢ jako ciekawostke historyczng, $wiadczaca przede
wszystkim o otwartosci Jana Pawta II i jego tatwosci w kontaktach
z ludZmi, niemniej jednak ich znaczenie mozna odczyta¢ glebiej — ze-
stawiajac je z jego nauczaniem, mozna si¢ przekonac’, ze praktyczne
podejécie Papieza do ludzi z réznych kultur okazuje si¢ spdjne z ide-
ami zawartymi w jego tekstach i przeméwieniach od samego poczatku

pontyfikatu.
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W zwigzku z tym, celem niniejszego artykutu jest przedstawienie
stéw i gestéw Jana Pawtla II, ktére wprost lub posrednio dotyczyly
dialogu miedzy kulturami, osadzenie owego tematu w kontekscie —
zwlaszcza w kontekscie nauczania Soboru Watykanskiego II — oraz
pokazanie podejscia do réznorodnosci kulturowej, ktére sie z tego wy-
tania. Pomijam watki i wydarzenia z okresu pontyfikatu Jana Pawta II,
ktére dotyczg raczej dialogu miedzyreligijnego, poniewaz te zostaly
juz wystarczajaco opisane w innym miejscu’. Cho¢ owe dwa obszary
na siebie zachodzg, a granice migdzy nimi nie zawsze mozna ostro
nakresli¢, Papiez sam w swoim nauczaniu rozréznial miedzy kulturg
i religia, w zwigzku z czym takie ograniczenie zakresu zainteresowania
jest uzasadnione. W tym tekscie skupiam si¢ wiec na kwestii plurali-
zmu ludzkich kultur, globalizacji i inkulturacji or¢dzia ewangeliczne-
go w ujeciu Jana Pawta IL. Zajecie si¢ tym tematem wydaje si¢ stosowne
nie tylko ze wzgledu na warto$¢ historyczna analizy tresci wypowiedzi
Papieza, ale takze ze wzgledu na aktualng sytuacje polityczno-kultu-
rowg w Polsce i Europie, gdzie zjawisko narastajacej migracji i zwiaza-
nej z nig wielokulturowosci stanowi coraz wigksze wyzwanie zaréwno
w wymiarze spofecznym, jak i dla teorii i praktyki w Kosciele katolic-
kim. Nauczanie i gesty Jana Pawla I moga w tym wzgledzie stanowié
inspiracje¢ zaréwno w dziedzinie antropologicznej, jak i w poszukiwa-
niu praktycznych rozwigzan®.

1

Zob. K. Katuza, Dialog religii a dialog kultur, ,Roczniki Teologiczne” 2019,
t.66,nr9,s. 67.
W ksiazce Idea dialogn w mysli Jana Pawta IT z 2013 r. pojawit si¢ juz artykul
pt. Jan Pawet II a dialog migdzykulturowy autorstwa A. Borowskiego (zob.
A. Borowski, Jan Pawet II a dialog mi¢dzykulturowy, w: Idea dialogn w mysli
Jana Pawta II: VII Dni Jana Pawta IT 2012, K. Dybel, Z. Zar¢bianka, Z. Mi-
rek (red.), Wydawnictwo Naukowe UPJPII, Krakéw 2013, s. 34-42), ktéry
jednak po$wiecony jest szczegdlnie refleksji na temat pojeé, jezyka i fundamen-
téw filozoficzno-teologicznych pewnych watkéw z wypowiedzi Papieza. Celem
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Artykul skfada si¢ z trzech czedci: w pierwszej, dla przedstawienia
szerszego kontekstu, omawiam ogélnie pojecie kultury oraz znaczenie
dialogu miedzykulturowego. Druga cz¢$¢ poswigcona jest szczegdlnie
nauczaniu Soboru Watykariskiego II na temat kultury i kultur. Cze$¢é
trzecia zawiera za$ kluczowe aspekty nauczania i postaw Jana Pawta II
dotyczace kultur i dialogu miedzy nimi.

1. Pojecie kultury, dialog miedzykulturowy

Pojecie kultury we wspélezesnym znaczeniu jest kategoria trudng
do okre$lenia, zawierajaca rézne znaczenia i konotacje. Samo stowo
kultura, krorego odpowiedniki uzywane sa w wigkszosci jezykow euro-
pejskich, pochodzi od facinskiego czasownika colo, colere (,uprawiac’,
»dba¢ 0”, ,utrzymywad’, ,,zamieszkiwad”) poprzez stowo cultura, kedre
odnosilo si¢ do uprawy (zwlaszcza roli), moralnego lub duchowego
doskonalenia lub — u pisarzy chrzeécijanskich — uwielbienia oddawa-
nego Bogu’. Etymologia ,kultury” wskazuje zatem na zorganizowana
czynno$¢ cztowieka, ktdra zmierza ku oswajaniu $rodowiska i dosko-
naleniu rzeczywistosci ludzkiej w wymiarze zaréwno indywidualnym,
jak i wspdlnotowym. Stowo ,kultura” we wspolczesnej polszezyznie
takze jest wieloznaczne. Stownik jezyka polskiego PWN podaje az
cztery znaczenia w kontekscie zastosowania owego pojecia do $wiata
ludzkiego, mianowicie: ,,1) «materialna i umystowa dziatalnos¢ spo-
leczenistw oraz jej wytwory»; 2) «spoleczefistwo rozpatrywane ze
wzgledu na jego dorobek materialny i umystowy»; 3) «odpowiednio
wysoki poziom rozwoju spoleczenistwa w jakims zakresie» 4) «umie-

niniejszego opracowania jest raczej przedstawienie ogélnej ,,mapy” uiatwiajqcej
orientacj¢ w nauczaniu Jana Pawla II w tej dziedzinie.

Zob. MM. Tytko, Istota kultury uniwersytetu, w: Kultura organizacyjna szkoty,
E. Augustyniak (red.), Uczelniane Wydawnictwa Naukowo-Dydaktyczne AGH,
Krakéw 2009, s. 34.
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jetno$¢ obcowania z ludzmi»”* W niniejszym opracowaniu bedzie
nas interesowalo rozumienie kultury bliskie pierwszemu i drugiemu
znaczeniu, czyli kultura jako zespdt zjawisk zwigzanych z wymiarem
spolecznym i wspdlnotowym na réznych poziomach rozwoju (tzn.
kultura nie jest ograniczona tylko do $rodowisk, ktére sa uwazane za
rozwiniete i ,kulturalne” z perspektywy ludzi zyjacych w spofeczen-
stwach uwazanych za cywilizowane).

Jako osobny obszar ludzkiego $wiata, ktéry mozna wyodrebnié
i opisa¢, kultura w liczbie mnogiej i pojedynczej — podobnie jak ,reli-
gia” — zaczeta by¢ w Europie tematyzowana wlasciwie dopiero w cza-
sach nowozytnych. W opinii Leszka Kotakowskiego ch¢¢ przeniknig-
cia w $wiat ,innych” oraz spojrzenia na wlasng rzeczywisto$¢ jakby
z zewnatrz mozna uzna¢ za charakterystyczna ceche mysli europejskiej
od czaséw nowozytnych do wspélczesnosci’. Wiasnie w tym srodowi-
sku rozwingta si¢ antropologia kulturowa jako obszar badan nad ludz-
kimi kulturami, ktéra w duzej mierze wplyneta takze na postrzeganie
réznorodnosci ludzkich $wiatéw i w pdzniejszych fazach pozwolita za-
ja¢ sie takimi kwestiami jak zachodni etnocentryzm, kolonializm lub
wplyw globalizacji na spoteczenistwa rodzime.

Amerykanski badacz Clifford Geertz, jako jeden z najbardziej
wplywowych antropologéw kulturowych, okreslit kulture jako ,hi-
storycznie przekazywany wzorzec znaczen zawartych w symbolach,
system odziedziczonych koncepcji wyrazonych w formach symbolicz-
nych, za pomoca ktérych ludzie komunikuja si¢, utrwalaja i rozwijaja
swoja wiedzg i postawy wobec zycia™. Zgodnie z ta definicja kultura
* Kultura, w: Stownik jezyka polskiego PWN, https://sjp.pwn.pl/sjp/kultura;256

5197.html (dostep: 10.07.2025).
> Por. L. Kolakowski, Modernity on Endless Trial, University of Chicago Press,

Chicago 1990, s. 18-19.
¢ C. Geertz, The Interpretation of Culture, Basic Books, New York 1973, s. 89

[thum. wiasne].
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jest czyms$ wzglednie stalym, co moze przekraczaé granice narodéw,
spoteczenistw i nawet epok historycznych — cos, co jest dziedziczone
i przekazywane, stuzy komunikacji i budowaniu wi¢zi mi¢dzy ludZmi
i nie ogranicza si¢ tylko do warstwy jezykowej. W tym ujeciu kultura
jest zatem przede wszystkim zjawiskiem, ktére ma wymiar wspé6lno-
towy i jest zwigzane z do§wiadczeniem bycia czlowickiem w danym
kontekscie geograficzno-historycznym oraz z przekazywaniem tego
do$wiadczenia. Ten aspekt wspdlczesnego rozumienia pojecia kultury
okaze si¢ znaczacy szczeg6lnie w odniesieniu do antropologicznych
fundamentéw nauczania Jana Pawta II.

Postulaty zachgcajace w rézny sposéb do dialogu migdzykultu-
rowego we wspdlczesnym ksztalcie zaczely si¢ pojawiaé w kulturze
zachodniej co najmniej od poczatku XX wieku’. Za symboliczne wy-
darzenie rozpoczynajace praktyke dialogu ludzi z réznych wyznan
i kultur mozna uzna¢ pierwszy Parlament Religii Swiata, keéry odbyt
sic w 1893 r. w Chicago z okazji 400. rocznicy dotarcia do Amery-
ki Krzysztofa Kolumba i w keérym wzigli udzial uczestnicy z okoto
czterdziestu wyznan i religii pochodzacy z réznych czgéci $wiata®. Po
do$wiadczeniu dwéch wojen $wiatowych i wielu lokalnych konflikedw
w drugiej potowie XX wicku oraz narastajacej globalizacji i catkowitej
transformacji §wiatowego ,krajobrazu” polityczno-kulturowego w po-
réwnaniu do rzeczywisto$ci czaséw nowozytnych problem stosunkéw
miedzy ludzmi z réznych kultur stat si¢ palacym tematem. Z narastaja-

7 W tym artykule nie przedstawiam opracowania rozréznient miedzy dialogiem

miedzyreligijnym a miedzykulturowym, poniewaz wykraczaloby to poza wyzna-
czony obszar zainteresowania i réwniez dlatego, Ze ten temat zostal wystarcza-
jaco opracowany w innych zrédlach — zob. np. cytowany juz tekst: K. Kaluza,
Dialog religii a dialog kultur.

8 Zob. The Extraordinary Chicago Interfaith Gathering That Introduced Asian Re-
ligions to America, hteps:/ /www.witw.com/playlist/2024/05/10/worlds-parlia-
ment-religions-1893 (dostep: 10.07.2025).
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ca migracja takze w Europie spoleczenistwa wspélezesnie staja si¢ coraz
bardziej wielokulturowe i czesto rowniez wieloreligijne.

W zwigzku z tym dialog miedzykulturowy stal si¢ waznym tema-
tem w przestrzeni publicznej i w o$wiacie, przynajmniej w wigkszosci
panstw w obszarze b¢dacym pod wplywem kultury euro-amerykan-
skiej. Temat dialogu $cidle jest zwiazany takze ze sprawa pokoju i za-
pobiegania konfliktom zbrojnym. Samuel P. Huntington juz w 1993 r.
postawil taka hipoteze:

[P]odstawowym zrédlem konfliktu w nowym $wiecie nie beda
czynniki ideologiczne czy ekonomiczne. Wielkie podzialy
wsrdéd ludzkosei i dominujace zrédlo konfliktéw beda mialy
charakter kulturowy. Panistwa narodowe pozostang najpotez-
niejszymi aktorami w sprawach $wiatowych, ale gléwne kon-
flikey globalnej polityki beda wystegpowaé migdzy narodami
i grupami réznych cywilizacji’.

W zwiazku z tym nie jest zaskakujace, ze dialog miedzy kulturami
przyjeto jako fundament pokojowego wspdlistnienia w 1998 r. przez
ONZ, a nastepnie takze przez Uni¢ Europejska'®. ONZ zresztg oglo-
sito rok 2001 Rokiem dialogn migdzy cywilizacjami"', do czego p6zniej
odniést si¢ Jan Pawet 11 w swoim Orgdziu na Swiatowy Dzier Pokoju,
bedacym kluczowym zréditem w kontekscie jego podejscia do dialogu
mig¢dzykulturowego (ironig jest, ze wlasnie w tym roku mialy miejsce
zamachy terrorystyczne w Stanach Zjednoczonych 11 wrzeénia, co
jednak tym bardziej pokazuje wage owych problemdw).

°  S.P. Huntington, The Clash of Civilizations?, ,Foreign Affairs” 1993, t. 72, nr 3,
s. 22 [thum. wlasne].

Zob. K. Gawlikowski, Dialog migdzykulturowy: ,Inspirujgca koncepcja” czy ko-
niecznosé?, w: Kultury swiata w dialogu, A. Czajka (red.), Wydawnictwo UKSW,
Warszawa 2012, s. 269.

1 Zob. Assembly Proclaims 2001 United Nations Year of Dialogne Among Civili-

zations... (04.11.1998), https://press.un.org/en/1998/19981104.ga9497.heml
(dostep: 10.07.2025).
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Kwestia dialogu mig¢dzy kulturami stanowi zatem wazny temat
ogdlnoswiatowy, z ktérym Koscidt katolicki takze musi si¢ zmierzy¢.
W polskich srodowiskach katolickich wspéfczesnie mozna dostrzec
duze napiecie szczegdlnie w sprawie obecnosci migrantéw w spote-
czenistwach europejskich. Mozna si¢ spotkad z poczuciem zagrozenia,
narastajacym lekiem, bezradnoscia wzgledem pytania o mozliwo$¢ in-
tegracji oraz, w konsekwencji, checig zamkniecia si¢ przed ,,innoscig”
i czasami nasilajacym si¢ fundamentalizmem, dotyczacym réznych
grup spolecznych i wyznaniowych. W nastgpnych punktach jednak
postaram si¢ pokazad, ze postulat dialogu wpisany jest w aktualne na-
uczanie Kosciola oraz ze antropologiczne i teologiczne fundamenty
nauczania Jana Pawta II uzasadniaja pozytywna ocen¢ réznorodnosci
kulturowej.

2. Dialog i réznorodnos¢;
wybrane watki nauczania Soboru Watykanskiego Il oraz ich kontekst

Chrzeécijanstwo od poczatku byto tradycja, ktéra wchodzita
w rézne konteksty kulturowe oraz przyjmowala ich rysy i zwyczaje.
Powstalo ono na styku kultur semickich i $wiata hellenistycznego i sto-
sunkowo szybko zaczelo si¢ rozprzestrzeniaé do innych obszaréw — do
Afryki, do Rzymu, nawet do Indii, a pézniej ewangelizacj¢ kontynu-
owano wérdd ludéw o korzeniach germanskich, celtyckich i stowian-
skich. Podejécie chrzescijan do tego, co dzisiaj nazywamy kontekstem
kulturowym, dobrze opisuje fragment starozytnego Listu do Diogneta
z I wieku:
Chrzescijanie nie réznig si¢ od innych ludzi ani miejscem
zamieszkania, ani jezykiem, ani strojem. Nie maja bowiem
wlasnych miast, nie postuguja si¢ jakims niezwyklym dialek-
tem, ich sposéb zycia nie odznacza si¢ niczym szczegdlnym...
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Mieszkaja w miastach greckich i barbarzynskich, jak komu wy-
padlo, stosuja si¢ do miejscowych zwyczajéw w ubraniu, jedze-
niu, sposobie zycia, a przeciez samym swoim postgpowaniem
uzewnetrzniaja owe przedziwne i wreez nie do uwierzenia pra-
wa, jakimi si¢ rzadza'

Szczegoblnie w pierwszym tysiacleciu dochodzito wige do asymila-
cji rozmaitych wplywéw i tendencji i obecny byt duzy pluralizm lokal-
nych tradycji koscielnych.

Pézniej jednak, zwlaszcza w Kosciele zachodnim, podejmowano
rézne proby unifikacji — tacina zostaje przyjeta jako podstawowy jezyk
liturgiczny i teologiczny, dochodzi do coraz wickszego ujednolicenia
liturgii, prawa kanonicznego oraz praktyki koscielnej (przykladem
tego rozwoju moze by¢ sytuacja unitéw z czaséw nowozytnych, ké-
rym co prawda pozwolono zachowaé swoje zwyczaje, ale ktdrzy nie-
rzadko byli przez katolikéw z Kosciota rzymskokatolickiego traktowa-
ni jako wierni ,,drugiej kategorii”).

W okresie nastepujacym po pierwszych wielkich odkryciach geo-
graficznych misjonarze zaczgli podejmowaé préby tego, co dzi$ na-
zwaliby$my inkulturacja. Znana jest na przyktad sprawa tzw. rytéw
chinskich, kiedy Matteo Ricci (1552-1610) prébowal w Chinach
dostosowaé gloszenie Ewangelii w taki sposob, by, na ile to mozliwe,
zachowa¢ pewne autochtoniczne elementy $rodowiska ksztaltowane-
go przez konfucjanizm". Stopniowo w krajach misyjnych pojawiali
si¢ takze pierwsi ,rodzimi” me¢czennicy i wyznawcy (na przyklad, ja-
ponski jezuita Pawetl Miki i jego towarzysze zostali beatyfikowani juz
w 1627 r.). Cho¢ owe pierwsze cksperymenty z inkulturacja zostaly po

12 List do Diogneta, nr 5, w: Internetowa Liturgia Godzin: Z Listu do Diogneta,

hetps://brewiarz.pl/indeksy/pokaz.php3?id=6&nr=115 (dostep: 10.07.2025).
Na temat sprawy rytéw chiriskich zob. np. G. Minamiki SJ, The Chinese Rites
Controversy from its Beginning to Modern Times, Loyola University Press, Chica-
go 1985.
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pewnym czasie zatrzymane przez ingerencj¢ Magisterium', pozostaly
jednak w pamigci jako dziedzictwo, do ktérego powrdcono pézniej.

W okresie przed Soborem Watykanskim II w kwestii podejscia
do religii niechrzescijaniskich i ,niezachodnich” kultur obecne byto
znaczne napigcie. Z jednej strony, w Kosciele katolickim dostrzegal-
na byla pewna podejrzliwos¢ i obawa przed ,,nowinkarstwem”, bedaca
poklosiem kryzysu modernistycznego. Z drugiej strony, szczegdlnie
w $rodowiskach wielokulturowych, takich jak Stany Zjednoczone,
w tym czasie pojawia si¢ dazenie do podejscia bardziej otwartego,
dialogicznego. Wazng rol¢ odegralo w tym wzgledzie doswiadczenie
II wojny $wiatowej oraz Zagtady, ktére przyépieszylo podjecie takze
w Kosciele refleksji na temat wyraznego odrzucenia rasizmu i prze-
$ladowan z powodu rasy czy religii. W tym kontekscie odbywaly si¢
obrady Sobory Watykanskiego II (1962-1965) i w tych okoliczno-
Sciach takze Pawet VI wydat swoja ,,programowq” encyklike Ecclesiam
suam, ktéra bywa nazywana ,encyklika dialogu” i w ktdrej autoryzo-
wano dialogiczne podejscie do $wiata wspélczesnego stanowiace jedna
z charakterystycznych cech nauczania Soboru.

W nauczaniu Soboru Watykanskiego II mozna dostrzec nacisk na
afirmacj¢ warto$ci stworzenia i rzeczywistosci ludzkiej, kedrej konse-
kwencjg jest poszanowanie dla sumienia i ludzkiej wolnosci oraz od-
rzucenie prozelityzmu. Vaticanum II okreslono jako sobér duszpaster-
ski i pastoralny, jednak w tym znaczeniu, ze misja powinna polegaé
przede wszystkim na $wiadectwie i inkulturacji, a duszpasterstwo ma
wchodzi¢ w dialog z kulturami i kultura ludzka w ogéle.

W odniesieniu do kwestii dialogu miedzykulturowego najwaz-
niejsze tresci zawiera Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie

4 Zob. np. Benedykt XIV, Konstytucja ,Ex qua singulari” (11.07.1742), w: Na-
uczycielski Urzgd Kosciola a religie, 1.S. Ledwort OFM, P. Krélikowski (red.),
Wydawnictwo KUL, Lublin 2015, s. 55-78.
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wspolczesnym Gaudium et spes>. W punkcie 44 zaznacza, ze ,,0d po-
czatku historii [Ko$cidt] uczyt sie, jak wyraza¢ oredzie Chrystusa, za
pomoca poje¢ijezykdw rozmaitych ludéw” i korzystat takze z ,madro-
§ci filozoféw”, czego celem bylo uczynienie tre$ci Ewangelii przystepna
dla réznych ludzi. Konstytucja dalej zaznacza, ze takie ,dostosowanie
przepowiadania objawionego stowa powinno pozosta¢ prawem wszel-
kiej ewangelizacji” i ze w kazdym narodzie ,rozwija si¢ zdolno$¢ do
wyrazania oredzia Chrystusa na swoj sposdb, co réwniez sprzyja zy-
wemu kontaktowi pomig¢dzy Kosciotem a kulturami réznych ludéw”
(GS 44). Dostosowanie gloszenia do danego kontekstu kulturowego
wazne jest zatem dla realizacji podstawowego zadania Kosciota jako
»powszechnego sakramentu zbawienia™'¢.

Caly proces jednak jest dwustronny — Gaudium et spes zauwaza
bowiem, ze Kosciél posiada ,widzialng strukture spoleczng bedaca
znakiem jego jednosci w Chrystusie, moze on by¢, i jest, wzbogaca-
ny réwniez przez ewolucj¢ ludzkiego zycia spolecznego...” (GS 44).
Oznacza to, ze widzialny aspekt Kosciota rozwija si¢ poprzez rozmaite
formy zycia spolecznego w réznych okresach historycznych, ale takze
poprzez zakorzenienie si¢ w réznych kulturach (trzeba zreszta pamie-
ta¢ o tym, ze wiele zwyczajéw liturgicznych, prakeyk lub nawet prze-
piséw prawnych, ktére dzisiaj katolicy uwazaja za oczywiste, pocho-
dzi z kontaktu z przedchrzeécijanskimi tradycjami ludéw pogariskich
w okresie starozytnosci lub wezesnego $redniowiecza).

Zob. Sobér Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspdt-
czesnym ,Gaudium et spes” (07.12.1965), w: Sobdr Watykariski II: Konstytucje,
dekrery, deklaracje (tekst tacirisko-polski, nowe ttum.), Pallotinum, Poznan 2008,
s. 824-981.

Zob. Sob6r Watykaniski IT, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,Lumen gentium”
(18.11.1963), w: Sobdr Watykasiski I1I: Konstytucje, dekrety, deklaracje (tekst fa-
cinsko-polski, nowe tium. ), Pallotinum, Poznan 2008, s. 144-263.
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Warto wspomnie¢ takze o tresciach GS 22, gdzie zaznaczono ze
tajemnica cztowieka wyjasnia si¢ w rzeczywistosci jedynie w tajem-
nicy Chrystusa jako wcielonego Stowa. Konstytucja stwierdza tu, ze
poprzez wcielenie Chrystus ,zjednoczyt si¢ w pewien sposéb z kaz-
dym czlowickiem”, ze w sercu wszystkich ludzi dobrej woli - takze
niechrzescijan — w niewidzialny sposéb dziata taska i ze ,Duch Swiety
wszystkim daje mozliwos$¢ uczestniczenia w (...) misterium paschal-
nym w tylko Bogu znany sposéb” (GS 22). Wynika z tego, ze dzialanie
Ducha mozna zaktada¢ u ludzi wszystkich kultur i wyznan (przy czym
wlasnie watek pneumatologiczny i antropologiczny zostanie szerzej
rozwini¢ty w nauczaniu Jana Pawtla I1)".

Kluczowym fragmentem w odniesieniu do tematu dialogu kultur
jest rozdziat Gaudium et spes poswigcony wspieraniu rozwoju kultu-
ry, ktéry zawiera si¢ w nr 53-56. Znajdujemy w nim okreslenie rozu-
mienia pojecia kultury, ktére odnosi si¢ do wszystkiego, co dotyczy
doskonalenia dardéw cielesnych lub duchowych, podporzadkowania
$wiata stworzonego, czynienia zycia spolecznego bardziej ludzkim
oraz wyrazania i przekazywania doswiadczenia — Konstytucja jednak
zaznacza, ze pojecie kultury czgsto przybiera znaczenie socjologicz-
ne ietnologiczne, w zwigzku z czym mozna méwi¢ o ,wielosci kul-
tur” (GS 55). GS 54 wspomina o powstawaniu nowych form kultury
io tym, ze ,zwickszona wymiana mi¢dzy ré6znymi narodami i grupami
spolecznymi szerzej otwiera (...) dostep do skarbnicy réznych form
kultury ludzkiej, kedra tym bardziej wspiera i wyraza jednos¢ rodza-
ju ludzkiego, im lepiej uwzglednia odr¢bnosci réznych kultur”. GS 56
z kolei bezposrednio zadaje pytanie, co nalezy uczynié, aby ,czestsze
kontakty kulturalne, ktére winny prowadzi¢ do autentycznego i owoc-
7" Ten watek zostal szerzej rozwinigty w: D. Wasek, M. Gilski, T. Huspekova, No-
stra aetate: Sobdr Watykanski II o religiach niechrzescijanskich, Wydawnictwo

«scriptum» — Uniwersytet Papieski Jana Pawla II w Krakowie. Wydawnictwo
Naukowe, Krakéw 2025 (rozdzial V: Recepcja i perspektywy)
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nego dialogu pomiedzy réznymi grupami i narodami, nie zaklécaty
zycia spotecznosci, nie odrzucaly madrosci przodkéw ani nie narazaly
na niebezpieczenistwo swoistego charakteru kazdego narodu” (pewne
wskazéwki w tej kwestii pojawiaja si¢ w kolejnych punktach). Cho¢ te
fragmenty nie méwia wprost o dialogu mig¢dzykulturowym, ich tre-
$ci bezposrednio si¢ do tego tematu odnosza — w tej cze¢dci nauczania
Soboru nie chodzi juz tylko o inkulturacj¢ przepowiadania, lecz o do-
strzezenie wartosci réznorodnosci kultur i w ogéle ludzkiej kultury.

Kluczowe fragmenty pojawiajg si¢ jednak w GS 58, gdzie zazna-
czono, ze Bég w historii przemawiat odpowiednio do kultury whasci-
wej réznym okresom i dla przepowiadania stosowal zdobycze réznych
kultur. Konstytucja podkresla, ze takie podejscie aktualne jest réwniez
W naszej epoce:

Koscidl, postany do wszystkich narodéw wszelkiego czasu
i miejsc, nie wigze si¢ wylacznie i nierozerwalnie z zadng rasa
ani narodem, zadng konkretng obyczajowoscia, zadnym daw-
nym ani tez nowym zwyczajem... jest zdolny wchodzi¢ w zwia-
zek z réznymi formami kultury, przez co ubogaca si¢ zar6wno
sam Ko$cidl, jak i rézne kultury (GS 58).

Inkulturacja chrzescijanstwa — a w konsekwencji dialog miedzy-
kulturowy, ktéry stanowi jej fundament — rozpoznana jest zatem jako
co$ podstawowego, nicodzownego, bedacego konsekwencja podsta-
wowego zadania Ko$ciota, a jednoczesnie afirmacji godnosci czlowie-
ka stworzonego na obraz Boga i wartoci jego twérczosci.

Z innych tekstéw soborowych warte uwagi sa fragmenty odbija-
jace teologie ,nasion Stowa’, obecne w szczegdlnosci w konstytucji
Lumen gentium oraz dekrecie Ad gentes divinitus. Oba dokumenty
zaznaczajg, ze przez gloszenie Ewangelii ,wszelkie dobro, jakie zostato
zasiane w sercach i umystach ludzi, we wlasnych obrz¢dach i kulturach

narodéw, nie tylko nie ginie, lecz zostaje uleczone, wyniesione i dopet-
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nione na chwale Boga (...)” (LG 17; por. AG 11). W podobnym du-
chu wypowiedzial si¢ Sob6r takze w deklaracji Nostra aetate poswie-
conej religiom niechrzescijanskim, ktéra odnosi si¢ do powszechnego
braterstwa wszystkich ludzi i zachgca wiernych, by przez ,,rozmowy
i wspolprace” wspierali i rozwijaly dobra moralne i duchowe oraz war-
tosci spoleczno-kulturowe znajdujace si¢ u niechrzescijan (NA 5, 2).
Owe teksty zwykle bywaja przytaczane w kontekscie relacji Kosciota
do wyznawcdw innych religii, niemniej jednak mozna je rozumieé bar-
dziej ogolnie — wszelkie pierwiastki dobra obecnego w jakiejkolwiek
kulturze ludzkiej maja ostatecznie swoje zrédto w Bogu i sa zaposred-
niczone przez Logos, w zwiazku z czym nalezy je chroni¢ i wydobywa¢
poprzez poznawanie, refleksje i dialog.

Na podstawie przytoczonych fragmentéw mozna stwierdzié, ze
dialogiczna perspektywa oraz dostrzezenie wartosci réznorodnosci
kulturowej stanowi rdzen nauczania soborowego w kontekscie relacji
Kosciota do $wiata, a w konsekwencji — przynajmniej w teorii — funda-
ment doktrynalny aktualnego podejscia Kosciota do pluralizmu kul-
tur. Réznorodnos¢ jest zjawiskiem trudnym i stawiajacym wyzwania,
lecz jednocze$nie picknym i — ze wzgledu na sam fakt stworzenia czto-
wieka jako istoty obdarzonej rozumem i zdolnej do aktywnosci twér-
czej — zamierzonym i chcianym przez Boga. Wiasnie dlatego papiez
Franciszek bedzie mégt pézniej w Dokumencie o ludzkim braterstwie
stwierdzié, ze ,ré6znorodno$¢ religii, koloru skéry, plci, rasy i jezyka sa

»18

wyrazem madrej woli Bozej, z jaka Bdg stworzyt istoty ludzkie

18

Franciszek, Ahmad Al-Tayyeb, Dokument o ludzkim braterstwie dla pokoju swia-
towego i wspdtistnienia (04.02.2019), https://www.vatican.va/content/francesco
/pl/travels/2019/outside/documents/papa-francesco_20190204_documento-
~fratellanza-umana.html (dostep: 10.07.2025).
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3. Nauczanie i gesty Jana Pawfa Il: ,R6znorodnosé jest bogactwem”

Cytat w tytule tej czgéci artykutu pochodzi z or¢dzia Jana Paw-
ta IT wygloszonego w 2000 ., ktérego podtytut brzmi ,,Dialog migdzy
kulturami droga do cywilizacji miloéci i pokoju™®. Jest to wypowiedz
na tyle syntetyczna, ze dla opisania zasadniczych ryséw podejécia Jana
Pawta II do sprawy dialogu mi¢dzykulturowego wlasciwie wystarczy-
loby poda¢ jej streszczenie, warto jednak przedstawi¢ obraz jego na-
uczania w tej kwestii w sposob bardziej kompleksowy, co postaram si¢
uczyni¢ w nastgpnych punktach?.

Kontekst biograficzny | fundamenty teologiczne podejscia
Jana Pawfta Il

W spojrzeniu Jana Pawta II na réznorodnos¢ kultur odegrat swoja
role m.in. fakt jego polskiego pochodzenia. Jan Pawel II jako pierwszy
»niewloski” papiez od ponad 500 lat pochodzit z kraju, kedry w réz-
nych okresach historycznych byl znany z tolerancji religijnej i — po-
mimo réznych lokalnych konfliktéw — nigdy nie doswiadczyt wojen
religijnych w takiej formie jak Francja, Niemcy lub inne kraje euro-
pejskie. W Polsce przez wiele wickéw mieszaly si¢ wplywy wschodnie
i zachodnie, obecne byly rézne grupy etniczne, narodowoséciowe i je-
zykowe, a Polacy tez sami mieli dtuga histori¢ doswiadczenia emigracji
do innych krajéw. Dla Jana Pawta I wielkie znaczenie miata tozsamos¢
narodu polskiego, polskie dziedzictwo kulturowe i w ogéle historia
9 Zob. Jan Pawet I, Oredzie na Swiatowy Dziers Pokoju 1 stycznia 2001: Dialog
migdzy kulturami drogg do cywilizacji mitosci i pokoju (08.12.2000), https://
www.vatican.va/content/john-paul-ii/pl/messages/peace/documents/hf_jp-
-ii_mes_20001208_xxxiv-world-day-for-peace.html

2 Whatkéw z nauczania Jana Pawta IT dotyczacych dialogu miedzykulturowego jest
stosunkowo wiele, dlatego ograniczam si¢ tylko do najbardziej charakterystycz-

nych, wybranych przyktadéw.
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jego kraju (do tych kwestii odnidst si¢, na przyklad, podczas przemo-
wienia do mlodziezy w Gnieznie w 1979 r.)*. Ten kontekst uksztal-
towat w Janie Pawle II szczeg6lna wrazliwo$¢ na spoteczenstwa i kon-
teksty znajdujace si¢ ponickad na marginesie ,wielkiej historii” $wiata
zachodniego i bedace czesto pod wplywem mocniejszych protagoni-
stow europejskiej lub pézniej globalnej sceny polityczno-kulturowe;.
Fundamentéw teologicznych podejécia Jana Pawta II do réznorod-
nosci kulturowej mozna si¢ jednak doszukiwa¢ szczegdlnie w dwoch
jego encyklikach, mianowicie w jego pierwszej encyklice Redemptor
hominis oraz w encyklice Dominum et vivificantem po$wigconej za-
gadnieniom pneumatotologicznym®. Chrystocentryczna, a zarazem
antropologicznie ukierunkowana encyklika Redemptor hominis po-
kazuje Chrystusa jako Odkupiciela kazdego cztowieka i jednoczesnie

- nawiazujac do nauczania Vaticanum II - stwierdza, ze cztowiek jest

»pierwsza i podstawowy drogg Kosciota” (RH 14). Chodzi jednak

nie o jakiego$ czlowicka abstrakcyjnego, lecz o konkretnego, histo-

rycznego, cztowicka w jego ,jedynej i niepowtarzalnej rzeczywistoéci
cztowieczej, w ktdrej trwa niczym nienaruszony «obraz i podobien-
stwo» Boga samego” (RH 13). Dlatego Ko$ciét w czasach wspdteze-
snych musi by¢ §wiadomy sytuacji czlowieka, jego mozliwosci i zagro-
zen. Wynika z tego, ze refleksja teologiczna i prakeyka duszpasterska
musi bra¢ pod uwage takze konkretna sytuacj¢ jednostek i wspélnot,
aw zwiazku z tym takze warunki spoteczne i kulturowe, w ktdrych te

2l Zob. Jan Pawet I1, Przemdwienie do miodziezy zgromadzonej na Wegdrzu Lecha

(03.06.1979), https://www.ekai.pl/dokumenty/przemowienie-do-mlodziezy-

-zgromadzonej-na-wzgorzu-lecha/ (dostep: 11.07.2025).

2 Zob. Jan Pawet 11, Encyklika ,Redemptor hominis® (04.03.1979), hteps://
www.vatican.va/content/john-paul-ii/pl/encyclicals/documents/hf_jp-ii_
enc_04031979_redemptor-hominis.html (dostep: 11.07.2025); Jan Pawet II,
Encyklika ,Dominum et vivificantem” (18.05.1986), https://www.vatican.va/

content/john-paul-ii/pl/encyclicals/documents/hf_jp-ii_enc_18051986_do-
minum-et-vivificantem.html (dostep: 11.07.2025).
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si¢ znajduja. Zainteresowanie kwestig kultur i kultury w ogéle w na-
uczaniu Jana Pawla IT ma zatem korzenie antropologiczne.

Encyklika Dominum et vivificantem z kolei pokazuje, ze dzialanie
taski Bozej nie jest ograniczone do jakiegos jednego obszaru geogra-
ficznego lub okresu historycznego. Jan Pawet II podejmuje refleksje
nad réznymi obszarami i aspektami dziatania Ducha Swietego, ktére
Scisle jest zwigzane z Chrystusowym dzietem odkupienia i ktdre szcze-
goélnie dokonuje si¢ w Kosciele. Papiez zaznacza jednak — w nawiaza-
niu do nr 22 konstytucji Gaudium et spes, ktéry oméwiono powyzej
— ze aktywno$¢ Ducha byta obecna takze przed przyjsciem Chrystusa,
~wszedzie i zawsze, w kazdym czlowieku (...) wedlug odwiecznego pla-
nu zbawienia”. Ta obecno$¢ Boga w czlowicku dopetnita si¢ i znalazta
widzialny ksztalt w Chrystusie, niemniej jednak trzeba pamietaé o tym,
ze Duch Swiety dziata takze ,poza” widzialnymi granicami Kosciota
(por. DV 53-54) (w konsckwencji takze w srodowisku réznych religii
i kultur, co zostanie pézniej podjete w encyklice Redemproris missio).

W tle nauczania Jana Pawla II na temat dialogu mi¢dzy kulturami
stoi zatem przekonanie o godnosci kazdego czlowicka odkupionego
przez Chrystusa, wartosci $wiata ludzkiego oraz wszechobecnosci fa-
ski udzielanej przez Ducha Swigtego we wszystkich kontekstach kul-
turowych i historycznych.

Encykliki i adhortacje zawierajqce wqtki zwigzane z dialogiem kultur

W tej kategorii na pierwszym miejscu nalezy wspomnie¢ encyklike
Redemptoris missio po$wigcong refleksji nad aktualno$cia postannic-
twa misyjnego Kosciota®. Jan Pawet II zaznacza w niej, ze Ewange-
lia Chrystusa ,niczego nie odbiera wolnosci cztowieka, naleznemu

2 Zob. Jan Pawel 1, Encyklika ,Redemptoris missio” (07.17.1990), hetps://
www.vatican.va/content/john-paul-ii/pl/encyclicals/documents/hf_jp-ii_
enc_07121990_redemptoris-missio.html (dostep: 11.07.2025).
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poszanowaniu kultur, ani temu, co dobre w kazdej religii” (RMis 3).
Jako wlasciwy wzorzec ewangelizacji Papiez wskazuje mowy $w. Paw-
ta w Listrze i Atenach, gdzie Pawet wchodzi w dialog z warto$ciami
kulturowymi i religijnymi réznych ludéw i daje przyktad inkulturacji
Ewangelii (RMis 24). Szczeg6lne znaczenie ma tu jednak rozwinigcie
pneumatologicznej perspektywy Dominum et vivificantem, ktére Jan
Pawet II wyrazit w taki sposéb:

Obecnos¢ i dziatanie Ducha nie dotycza tylko jednostek, ale
spoleczenstwa i historii, narodéw, kultur, religii. Duch bowiem
znajduje si¢ u zrédla szlachetnych idealéw i skierowanych ku

dobru inicjatyw ludzkosci bedacej w drodze (RMis 36).

Wedlug Papieza zatem Duch dziata w réznych srodowiskach kul-
turowych, takze tych, ktére nie byly bezposrednio ksztaltowane po-
przez kontakt z chrzescijanstwem. W zwiazku z tym wierni powinni
podchodzi¢ z szacunkiem wzgledem réznorodnych kultur oraz ceni¢
wszelkie dobro, ktére znajduje si¢ u niechrzeécijan. Punkey 52-54
encykliki Redemptoris missio Jan Pawet II poswigca wprost inkultu-
racji, a 55-57 kwestii dialogu mig¢dzyreligijnego, przy czym w owym
fragmencie stwierdza, ze ,dialog nie rodzi si¢ z taktyki czy wyracho-
wania, ale (...) wyplywa z glgbokiego szacunku dla tego wszystkiego,
co w kazdym cztowicku «zdziatat ten Duch, ktéry tchnie tam, gdzie
chee»” (RMis 57) (cho¢ te tresci dotycza dialogu migdzy wyznaw-
cami réznych religii, mozna go odnie$¢ takze do dialogu miedzykul-
turowego, poniewaz religie niechrze$cijanskie czgsto bywaja zwigzane
takze ze specyficznymi kontekstami kulturowymi). Dostrzegalne jest
tu podejécie obecne zwlaszcza w deklaracji Nostra aetate Soboru Waty-
kaniskiego I, ktdra wychodzi od tego, co wspdlne dla chrzescijan i wy-
znawcow innych religii — unikajac podkreslania tego, co dzieli — by
uczyni¢ to punktem wyjscia dla dialogu.
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Watki dotyczace dialogu i inkulturacji obecne sg takze w innych
dokumentach?, niemniej jednak poza Redemptoris missio warte uwa-
gi s3 jeszcze adhortacje posynodalne Ecclesia in Africa (1995), Ecc-
lesia in America (1999), Ecclesia in Asia (1999) oraz Ecclesia in Oce-
ania (2001), ktére s3 owocem synodéw biskupéw w poszczegélnych
»nieeuropejskich” obszarach geograficznych i w ktérych temat inkul-
turacji chrzescijaristwa oraz dialogu kultur i religii jest mocno obec-
ny”. Mozna wspomnie¢ takze adhortacj¢ Ecclesia in Europaz 2003 r.,
ktéraz kolei odnosi sie do doswiadczenia narastajacej wielokulturowo-
§ci 1 réznorodnosci spoleczenistw europejskich i w ktérej zauwazono
specyficzng europejskg swiadomo$¢ jednosci — zakorzeniong zresztg
w chrzescijaristwie — bedaca w stanie pogodzi¢ rézne tradycje kultu-
rowe oraz otwartos¢ na coraz wicksze dzielenie si¢ indywidualnymi
warto$ciami**. Owe dokumenty stanowia $wiadectwo implementacji
postulatéw zawartych w nauczaniu Jana Pawla II w konkretnych ob-
szarach geograficznych i kulturowych.

# Zob. np. Jan Pawet I1, Adhortacja apostolska ,Catechesi tradendae” (16.10.1979),
nr 53, https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/pl/apost_exhortations/
documents/hf_jp-ii_exh_16101979_catechesi-tradendae.html (dostgp: 11.07.
2025); Jan Pawel I1, Adhortacja apostolska , Familiaris consortio”(22.11.1981), ht-
tps://www.vatican.va/content/john-paul-ii/pl/apost_exhortations/documen-
ts/hf_jp-ii_exh_19811122_familiaris-consortio.html (dostep: 11.07.2025).

»  Zob. np. Ecclesia in Africa, nr 59-62, Ecclesia in Asia, nr 20-24, lub Ecclesia in
America, nr 70; wszystkie adhortacje Jana Pawta II dostepne sa na stronie John
Paul II: Apostolic Exhortation, https://wwwvatican.va/content/john-paul-ii/
en/apost_exhortations.index.html (dostep: 11.07.2025).

2% Jan Pawel I1, Adhortacja apostolska ,Ecclesia in Europa” (28.06.2023), https://
opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/adhortacje/europa_28062003.
heml (dostep: 11.07.2025).
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Podréze apostolskie oraz Swieci i bfogostawieni

Swiadectwem otwartoéci Jana Pawta II na réznorodnoé¢ kulturo-
wa staly sie takze spotkania z ludZmi z réznych kultur i religii, ktére
mialy miejsce przede wszystkim podczas rozmaitych podrézy apostol-
skich oraz takze podczas audiencji. Trudno bytoby wyliczy¢ wszystkie
takie wydarzenia, niemniej niekt6re z nich mialy charakeer szczegdlnie
ikoniczny. Wspomniano o przyjeciu #laku jako tradycyjnego znaku
blogostawienistwa podczas uroczystosci w New Delhi w 1986 r. oraz
o spotkaniu w Meksyku w 1979 r., podczas ktérego Papiez otrzymal
od jednego z tancerzy w kostiumach azteckich tradycyjny pidropusz
i zalozyt go na glowe (podobna sytuacja miala miejsce w Nairobi pod-
czas podrézy apostolskiej w 1980 r.). Czgsto bywa przytaczany gest
pocatunku ztozonego przez Papieza na ksigdze Koranu, ktérg otrzy-
mal podczas spotkania z delegacja muzutmariska w 1999 r., lub histo-
ryczna wizyta w Synagodze Wigkszej nad Tybrem, kiedy Jan Pawet II
jako pierwszy papiez od czaséw apostolskich publicznie odwiedzit sy-
nagogg. Jego podejscie do ludzi z réznych kultur dobrze ilustruje jego
przeméwienie do kaptanéw religii tradycyjnych wygloszone w Togo
w1985 r.:

Niezwykle bujna i wspaniata przyroda tego regionu laséw i je-
zior napelnia nasze umysly i serca swoja tajemnica, w sposéb
naturalny kierujac je ku Tajemnicy Tego, ktéry jest Tworca
zycia. To wlasnie zmyst religijny ozywia was i, jedli tak mozna
powiedzied, ozywia wszystkich waszych rodakéw. Oby poczu-
cie tego, co $wigte (...) wzbudzilo w ludziach pragnienie coraz
wickszego zblizenia si¢ w duchu i w prawdzie do Boga Stwér-
cy (...) Tak wigc modlitwa ludzi i postgpowanie moralne beda
inspirowane przez samego Ducha Boiego ; uczucia religijne
pomagaja przezwyciezy¢ strach, wierzymy bowiem, ze Bog jest
dobry (...) [P]odczas gdy strach wywodzi si¢ raczej ze zta (...)



80 ~  Tereza Huspekova CHR

zmyst Boga w czlowicku moze by¢ przepojony pokojem, sza-
cunkiem, ufnoscia, radosnym poddaniem?”.

Cho¢ takie stowa i gesty Jana Pawta II byly — szczegdlnie w bar-
dziej konserwatywnych srodowiskach katolickich — odbierane z rezer-
w3, a czasami wrecz z oburzeniem, wpisujg si¢ one w ogdlne spojrze-
nie Papieza na czlowieka i jego kulture: Jan Pawel II starat si¢ doceni¢
i ochroni¢ wszystko, co dobre w rzeczywistosci ludzkiej, i okazywaé
szacunek wzgledem tego, co ludzie, ktdrych spotyka, uznaja za wazne
i $wicte (wspomniany juz pocatunek zlozony na ksiedze Koranu moz-
na wigc uznaé po prostu za gest szacunku wzgledem tego, co dla ,,in-
nych” jest $wicte — z tej perspektywy pdzniejsze dyskusje niektérych
katolikéw, czy Papiez chcial w ten sposéb pokazad, ze ksiegi innych re-
ligii tez nalezy traktowaé jako objawione, wydaja si¢ nadinterpretacja).

Niektére z podrdzy apostolskich Jana Pawta II mialy zwiazek tak-
ze z uroczystosciami beatyfikacji lub kanonizacji réznych ,lokalnych”
swietych. Podczas jego pontyfikatu odbyta si¢, na przyklad, najpierw
beatyfikacja w 1990 r. a pézniej kanonizacja w 2000 r. meksykaniskie-
go $wietego Juana Diego Cuauhtlatoatzina, zwigzanego z objawienia-
mi ,indianskiej” Matki Bozej z Guadalupe. Na liscie $wigtych i blogo-
stawionych pojawily si¢ takie postacie jak zairski meczennik b. Izydor
Bakanja (beat. 1994), $wiecki czonek Bractwa Szkaplerznego, pale-
stynska karmelitanka $w. Maria od Jezusa Ukrzyzowanego znana jako
»Mala Arabka” (beat. 1983) lub pochodzacy z Indii o. Kuriakose Eliasz
Chavara oraz s. Alfonsa Muttathupadam od Niepokalanego Poczgcia
(beat. 1986), ktdrzy pdzniej stali si¢ pierwszymi kanonizowanymi
swietymi z tradycji syro-malabarskiej w Kosciele katolickim. Czasami
uroczysto$ci kanonizacyjne zbiegaly si¢ z waznymi okolicznosciami
spoleczno-historycznymi danych kontekstéw lokalnych — tak byto

77 JanPawelll, Poczucie tego, co swigte: Do kaplandw religii tradycyjnych (09.081985),
w: Jan Pawet IT, Nanczanie papieskie, VIIL, 2, 1985 (lipiec—grudzien), E. Weron,
A. Jaroch (red.), Pallotinum, Poznan 2005, s. 129.
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w przypadku $w. Agnieszki z Pragi oraz $w. Alberta Chmielowskie-
go, ktdre odbyly si¢ w listopadzie 1989 r., w czasie przemian politycz-
no-ustrojowych w tzw. bloku wschodnim. Spis ,nowych $wietych”
z czasu pontyfikatu Jana Pawta II jest niezwykle barwny, przy czym
ich ogloszenie pokazato, ze Koscidl nie jest rzeczywistoscia jednokul-
turowa, ze réznorodnos¢ jest czyms pozytywnym i ze kultury lokalne
wydaja owoce takze poprzez inkulturacje Ewangelii.

Przeméwienie w siedzibie UNESCO oraz oredzie na Swiatowy
Dzieri Pokoju

Dla zrozumienia podejscia Jana Pawta IT do dialogu kultur kluczo-
we s3 jednak dwie wypowiedzi, mianowicie przeméwienie wygloszo-
ne w siedzibie UNESCO w Paryzu w 1980 r. oraz wspomniane juz
oredzie na Swiatowy Dziett Pokoju 2001 roku. W Paryzu Jan Pawet I1
podkreslit warto$¢ wielokulturowosci, znaczenie narodéw i ich tozsa-
mosci, oraz zwigzek mi¢dzy jednoscig kultury i wielo$cig kultur. Wy-
powiedzial si¢ m.in. w taki sposdb:

Kultura jest wlasciwym sposobem istnienia i bytowania czlo-
wicka. Czlowicek bytuje zawsze na sposéb jakiej$ kultury sobie
wlasciwej, ktéra z kolei stwarza pomiedzy ludZzmi wlasciwa dla
nich wi¢z, stanowigc o migdzyludzkim i spotecznym charakte-
rze ludzkiego bytowania. Stad tez w jednosci kultury, jako wia-
$ciwego sposobu istnienia czlowieka, bierze zarazem poczatek
wielo$¢ kultur, wérdd keorych cztowiek bytuje. W tej wielosei
cztowick rozwija sig, nie tracac istotnego kontaktu z jednoscia
kultury jako podstawowego i istotnego wymiaru swego istnie-
nia i bytowania?.

% Jan Pawel I1, Przemdwienie w UNESCO (02.06.1980), nr 6, https://teologiapo-

lityczna.pl/jan-pawel-ii-przemowienie-wygloszone-2-czerwca-1980-roku-w-u-
nesco (dostep: 11.07.2025).
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Dla Jana Pawta II kultura jest czyms$ koniecznym dla bytu ludz-
kiego, a wielo$¢ kultur wynika z owej podstawowej rzeczywistoéci —
réznorodno$¢ kulturowa nie jest zatem jaka$ anomalia, lecz naturalng
konsekwencja funkcjonowania spoteczenistw ludzkich oraz jednostek.
Dla Papieza jednoczenie si¢ narodéw i jednoczesnie wzajemne posza-
nowanie stanowi warunek pokojowego wspolistnienia.

Oredzie na Swiatowy Dziert Pokoju zatytutowane ,,Dialog migdzy
kulturami droga do cywilizacji mitosci i pokoju” zawiera najbardzie;j
dojrzala refleksj¢ Jana Pawta II na temat kultur oraz ich dialogu®. Pa-
piez méwi w nim o nadziei i powszechnym braterstwie, a jednoczesnie
o cieniach stosunkéw miedzy cywilizacjami oraz o konfliktach, ktére
z nich wynikaja. Podkresla on warto$¢ réznorodnosci kulturowej oraz
zaznacza, ze dialog miedzy kulturami ,jawi si¢ jako potrzeba wpisa-
na w samg natur¢ czlowieka i kultury”™®. W wielo$ci kultur wyraza si¢
w réznorakich formach pierwotna jedno$¢ ludzkiej rodziny. Funda-
mentem staje si¢ w tym wzgledzie teologia trynitarna — wzorem praw-
dziwej komunii migdzy ludZzmi jest réznorodna jedno$¢ oséb boskich
w Tréjcy. Droga do dostrzezenia i docenienia owej réznorodnosci jest
wedtug Jana Pawta II dialog:

Dialog pozwala dostrzec, ze réznorodno$é jest bogactwem,
i sklania umysty ludzi do wzajemnej akceptacji, prowadzacej do
autentycznej wspolpracy, zgodnej z pierwotnym powotaniem
calej ludzkiej rodziny do jednosci. Dialog jest zatem znakomi-
tym narzedziem budowania cywilizacji mitosci i pokoju (...)*!

Jan Pawet II odnosi si¢ takze do kwestii migracji, przedstawiajac
zasadnicze reguly postgpowania wzgledem nich. Z jednej strony, Pa-

29

Zob. Jan Pawet I, Orgdzie na Swiatowy Dziers Pokoju 1 stycznia 2001.
3 Jan Pawel I, Orgdzie na Swiatowy Dziess Pokoju I stycznia 2001, nr 10.
31 Jan Pawel I1, Orgdzie na Swiatowy Dziert Pokoju 1 stycznia 2001, nr 10 [kursywa

oryg.).
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piez stwierdza, ze ,imigrantéw nalezy zawsze traktowad z szacunkiem,
jakiego wymaga godnos¢ kazdego cztowicka” i ze postawa goscinnosci
powinna by¢ polaczona z wlasciwg ocena niezbednych warunkéw ko-
niecznych dla pokojowego wspoélzycia, przy czym na szacunek i akcep-
tacj¢ zastuguja wszystkie elementy kulturowe przybyszow, ktdre nie sg
sprzeczne z uniwersalnymi wartosciami etycznymi®. Z drugiej strony,
warto rozwazy¢, na ile nalezy sktania¢ migrantéw do przyjecia kultury
danego regionu i na ile pozostawi¢ im wolno$¢ co do tych elementéw
ich kultury, ktére sg nieakceptowalne dla szerszego spoleczenistwa. Pa-
piez uzywa tu kategorii ,fizjonomii kulturowej’, czyli pewnego zesta-
wu wzglednie stalych cech charakeerystycznych dla danego regionu,
ktére winny zostaé podtrzymane w celu zachowania réwnowagi kul-
turowej. Jak zaznacza Jan Pawet II,

w rzeczywisto$ci kultura, ktdra odznacza si¢ prawdziwa zywot-
noscia, nie musi si¢ obawiaé, ze zostanie pokonana, natomiast
zadna ustawa nie zdota utrzymaé przy zyciu kultury, ktéra
umarta juz w czlowieku®.

Z oredzia wynika, ze dla Jana Pawta II kultura jest czym$ zywym
i dynamicznym, a réznorodno$¢ kulturowa wynika z natury czlowicka
jako istoty twdrczej, stworzonej na obraz Tréjjedynego Boga. Papiez
nie neguje trudnosci i zagrozen zwiazanych z pluralizmem kultur, nie-
mniej jednak opowiada si¢ za pokonywaniem ich za posrednictwem

dialogu.

2 Jan Pawel I1, Oredzie na Swiatowy Dziert Pokoju 1 stycznia 2001, nr 13 [kursywa

oryg.].
3 Jan Pawel I1, Oredzie na Swiatowy Dzieri Pokoju 1 stycznia 2001, nr 15.
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Whioski

Z powyzszej analizy mozna wyprowadzi¢ kilka wnioskéw, ktére
moga staé si¢ inspiracja takze w kontekscie wspélczesnym. Po pierw-
sze, podejécie Jana Pawta IT stanowito rozwiniecie ,dialogicznego” na-
uczania Soboru Watykariskiego II afirmujacego warto$¢ ludzkiej rze-
czywisto$ci, co pozwolito na pokazanie dialogu miedzykulturowego
jako integralnej czedci misji Ko$ciota, wynikajacej z uznania niezby-
walnej godnosci kazdego czlowieka oraz dzialania Ducha Swictego
w kazdej kulturze.

Po drugie, w nauczaniu Jana Pawta II widoczne jest przekonanie,
ze poznanie i dostrzezenie pozytywnych aspektéw kazdej kultury oraz
praktyka dialogu migdzyreligijnego stanowi warunek inkulturacji
przepowiadania Ewangelii i w konsekwencji warunek realizacji pod-
stawowego zadania Kosciota jako sakramentu zbawienia.

Po trzecie, drobne gesty swiadczace o otwartosci Jana Pawta II na
ludzi nalezacych do rozmaitych, nierzadko z perspektywy europejskiej
egzotycznych tradycji wskazuja nie tylko na osobistg kulture i prosta
ludzka zyczliwos¢ Papieza, lecz takze na zdolnos¢ dostrzegania tego,
co dobre w ludzkich kulturach, oraz skupienia si¢ na tym, co faczy (po-
mimo ewentualnej niechgci ludzi, ktdrzy patrzg na takie zachowanie
z obawami i podejrzliwoscia).

Po czwarte, z zestawienia roznych dokumentéw i wydarzen z cza-
sow pontyfikatu Jana Pawla II wynika, ze tu nie chodzi tylko o #i/ak,
pidropusz, i pocatowanie Koranu — jego gesty i wypowiedzi lacza si¢
w spojna calo$¢, kedra bazuje na antropologicznym fundamencie wy-
razonym w Redemptor hominis i pneumatologicznym akcencie Do-
minum et vivificantem. Dla Jana Pawta II istnienie kultury wyplywa
z jednosci rodzaju ludzkiego, réznorodnosé¢ kultur stanowi wielo-
ksztattna realizacje owej podstawowej rzeczywistoéci w konkretnych
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warunkach, a w kazdej poszczegélnej kulturze zasiane sg przez Ducha
Swietego pierwiastki prawdy i dobra, ktére mozna odkry¢ i wydobyé
wlasnie przez dialog miedzykulturowy.

Po piate wreszcie, podejscie Jana Pawla I $wiadczy o tym, ze dialog
miedzykulturowy ma wymiar przede wszystkim praktyczny — podréze
apostolskie, spotkania z ludZmi z réznych kultur i religii oraz beatyfi-
kacje i kanonizacje lokalnych $wietych wskazuja na to, ze dialog mie-
dzykulturowy wzmacnia jedno$¢ Kosciola, a jednoczesnie ubogaca
Kosciét o nowe formy realizacji powolania chrzescijanskiego i dazenia
do $wietosci.

Podsumowujac, Jan Pawel II podczas swojego pontyfikatu poka-
zal, ze spotkanie z ,,Innym”, w wymiarze jednostkowym i spotecznym,
jest przede wszystkim darem i ze takie spotkanie nie musi wiazac si¢
z poczuciem zagrozenia i prowadzi¢ do konfliktéw. W duchu naucza-
nia Jana Pawla Il mozna stwierdzi¢, iz dialog mi¢dzykulturowy pozwa-

la dostrzec, ze ,réznorodnosé jest bogactwem”.

Wiecej niz pidropusz: Jan Pawet Il a dialog miedzykulturowy
Abstrakt

Artykut analizuje nauczanie i gesty Jana Pawla II w kontekscie dialogu miedzy-
kulturowego, osadzajac je w kontekscie nauczania Soboru Watykanskiego II.
Celem jest przedstawienie stéw i dziatan Papieza dotyczacych pluralizmu kultu-
rowego, globalizacji i inkulturacji oredzia ewangelicznego. Temat jest aktualny
wobec narastajacych wyzwan migracji i wielokulturowosci w Polsce i Europie,
gdzie nauczanie Jana Pawla IT moze inspirowaé zaréwno w wymiarze antropo-

3 Por. Jan Pawel I1, Orgdzie na Swiatowy Dziest Pokoju 1 stycznia 2001, nr 10.
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logicznym, jak i praktycznym. Artykul sklada si¢ z trzech czedci: oméwienia
pojecia kultury i dialogu mi¢dzykulturowego, analizy nauczania Soboru Wa-
tykanskiego II oraz kluczowych aspektéw podejécia Jana Pawla II, w tym jego
gestéw (np. przyjecie daru pidropusza podczas podrdzy apostolskiej w Meksy-
ku) i nauczania (jego encyklik, adhortacji i w szczegélnosci jego przemdwienia
Dialog migdzy kulturami drogg do cywilizacji mitosci i pokoju z 2000 r.). Artykut
podkresla teologiczne podstawy otwartoéci Papieza, oparte na szacunku dla
godnosci czlowicka i dziataniu Ducha Swigtego, promujac dialog jako droge do
pokoju i jednosci w réznorodnosci.

Stowa kluczowe: dialog mi¢dzykulturowy, kultura, r6znorodnos¢, inkulturacja

More than a Warbonnet: John Paul Il and Intercultural Dialogue
Abstract

The article examines the teachings and gestures of John Paul IT in the context
of intercultural dialogue, situating them within the framework of the Second
Vatican Council’s teachings. It aims to present the Pope’s words and actions
concerning cultural pluralism, globalization, and the inculturation of the
Gospel message. The topic is particularly timely given the growing challenges
of migration and multiculturalism in Poland and Europe, where John Paul
IT’s teachings can inspire both anthropologically and practically. The article is
divided into three parts: a discussion of the concept of culture and intercultural
dialogue, an analysis of the teachings of the Second Vatican Council, and an
exploration of key aspects of John Paul II's approach, including his symbolic
gestures — such as accepting the gift of a headdress during an apostolic journey
to Mexico — and his teachings expressed in his encyclicals, exhortations, and,
in particular, his address, Dialogue Between Cultures for a Civilization of Love
and Peace. The article emphasizes the theological foundations of the Pope’s
openness, rooted in respect for human dignity and the action of the Holy Spirit,
promoting dialogue as a pathway to peace and unity in diversity.

Keywords: intercultural dialogue, culture, diversity, inculturation
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Koscielna globalizacja solidarnosci wobec migrantow
i uchodzcow

Wprowadzenie
Objawienie judeo-chrzescijaniskie w wielu miejscach podejmuje

problematyke migracji i uchodzstwa. Pismo Swigte méwi o lu-

dziach, ktérzy musieli opusci¢ swoje domy, albo poszukujac
bardziej dostatniego zycia, albo z powodu fizycznych i psychicznych
przesladowan. W $wietle wiary okazuje si¢ jednak pézniej, ze nie sa to
jedynie wyzwania polityczne, kulturowe, spofeczne czy materialne dla
jednostek czy calych narodéw, lecz jest to cz¢$¢ Bozego planu odku-
pienia i zbawienia.

W swoim nauczaniu Jan Pawel I opierat si¢ na Biblii jako fun-
damencie chrzescijaniskiego rozumienia migracji, dlatego najpierw
przytoczymy podstawowe dane biblijne odno$nie do interesujacej nas
tematyki. Tym bardziej, ze sam Jezus do$wiadczyt bycia uchodzca, co
stanowi wezwanie do szczegdlnej troski o ludzi zmuszonych do opusz-
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czenia swoich doméw. Przedtuzeniem danych z Pisma Swigtego beda
$wiadectwa tradycji, odstaniajace chrzeécijaniskg go$cinnos¢ w ciagu
minionych wiekéw. Uwazna lektura papieskich listow traktujacych
o migracji prowadzi bowiem do wniosku, ze to nauczanie nie jest ja-
ka$ zaskakujaca nowoscia, lecz stanowi przedtuzenie samego rdzenia
Ewangelii w nowym ujeciu.

Drugg cz¢é¢ naszej prezentacji — zasadnicza i o wiele wigksza ob-
jetosciowo — bedzie stanowid juz bezposrednia nauka Jana Pawla I na
temat migracji i uchodzstwa. Analizie zostang poddane jego coroczne
or¢dzia poswiecone temu zagadnieniu. Dysponujemy papieskimi tek-
stami z lat 1985-2005. Te dokumenty przygotowywane na Swiatowy
Dzielt Migranta i Uchodzcy mialy zawsze swéj indywidualny podty-
tul, jak np. Oredzie na Swiatowy Dziet Migranta i UchodZcy z 2004 .
nosito podtytul ,Migracje w poszukiwaniu pokoju™.

Badanie tego nurtu papieskiej wyktadni doktryny Kosciota finalnie
bedzie prowadzi¢ do wylonienia wiodacych siedmiu linii w zakresie in-
teresujacej nas problematyki, a mianowicie: 1) migracja i uchodzstwo
wyzwaniem moralnym, kulturowym i ekonomicznym, 2) solidarnos¢
Kosciola z migrantami i uchodzcami, 3) godno$¢ osoby ludzkiej i jej
prawa, 4) troska o rodzing i kobiete, 5) niezbywalnoé¢ dialogu i ko-
niecznos¢ integracji, 6) prawo do pozostania we W{asnej ojczyznie,
7) globalna odpowiedzialnos¢ za migrantéw i uchodzcéw.

1. Pismo Swiete o migradii

Przywotajmy na poczatku kilka fragmentéw z Biblii traktujacych
o migracji, aby jak najpoprawniej zrozumie¢ nauczanie Jana Pawta II.

' Whzystkie oredzia zostaly zebrane i ogloszone drukiem w publikacji pod tytu-

tem Jan Pawel I1, Orgdzia na Swiatowy Dzien Migranta i Uchodécy 1985-2008,
W. Necel SChr (oprac.), Hlondianum, Poznan 2009. Ich cytowanie ponizej be-
dzie wlasnie na podstawie tej publikacji.
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Juz w pierwszej ksigdze Starego Testamentu spotykamy Abrama, we-
drujacego z Ur Chaldejskiego do Kanaanu. ,,Pan rzekt do Abrama:
Wyjdz z twojej ziemi rodzinnej i z domu twego ojca do kraju, ktéry
ci ukazg (...). Abram udat si¢ w drogg, jak mu Pan rozkazal” (Rdz 12,
1.4). Historia tego pierwszego z hebrajskich patriarchéw rozpoczyna
sic od Bozego wezwania do migracji. Jest to jednak migracja z powodu
wiary i Bozego prowadzenia. Wzorcem go$cinno$ci w Pierwszym Przy-
mierzu jest spotkanie Abrahama i trzech tajemniczych gosci w pobli-
zu d¢bu Mamre (por. Rdz 18,1-33). Abraham przechodzi do historii
jako prototyp filoksenii: otwartoéci i przyjazni wobec przybyszéw?.

Cickawa jest tez biblijna opowies¢ o Jézefie i jego braciach, ktdrzy
podazaja do Egiptu. ,,Bég powiedzial: «Nie b¢j si¢ i$¢ do Egiptu, bo
uczynie ci¢ tam wielkim narodem>»” (Rdz 46, 3—4). J6zef, sprzedany
przez whasnych braci, dzigki Bozej opatrznosci staje si¢ zarzadcg kraju
nad Nilem. Gdy nadchodzi gléd, jego bracia i ojciec Jakub emigruja
do Egiptu, aby przezy¢. To przyktad migracji spowodowanej sytuacja
rodzinng i biedg ekonomiczna.

Sledzac dalej dzieje Izraela, odkrywamy na kartach kolejnej ksie-
gi Starego Testamentu wyjécie tego ludu z Egiptu. ,,Pan rzekl: «Na-
prawdg ujrzatem udreke ludu mego w Egipcie (...). Zstgpilem, aby go
wyrwa¢ z rak Egiptu i wyprowadzi¢ do ziemi zyznej i przestronnej»”
(Wj 3, 7-8). Naréd izraelski, ktdéry poczatkowo znalazt schronienie
w Egipcie, po latach staje si¢ niewolnikiem. Bog, poprzez Mojzesza,
prowadzi Izraelitéw ku wolnosci w ziemi obiecanej. Jest to przykiad
migracji z powoddéw ucisku i przesladowania, aby odzyska¢ wolno$¢
powrotu do ojczyzny.

Poszukiwanie lepszych warunkéw zycia ukazuje historia Rut i No-
emi. Te kobiety, doznajace glodu i przezywajace utrate oséb bliskich,
> Por. Z. Pawlowski, ,O Panie, nie omijaj twego stugi. Goscinnos¢ Abrahama w ho-

ryzoncie tego, co niemozliwe (Rdz 18, 1-15)”, ,Biblica et Patristica Thoruniensia”
2016,t.9,nr2,s.55-69.
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poszukuja lepszej przysztosci. Rut, Moabitka, opuszcza swoja ojczyzne,
aby i$¢ ze swoja zydowska tesciowa Noemi, wdowa po Elimeleku, do
Betlejem. Jej historia ukazuje lojalnos¢, integracj¢ z obcym narodem
i przyjecie nowej kultury. ,Gdzie ty péjdziesz, tam i ja pdjde, gdzie
ty zamieszkasz, tam i ja zamieszkam. Twdj lud bedzie moim ludem,
a twdj Bég moim Bogiem” (Rt 1, 16)°.

Bardziej dramatycznym przykiadem opuszczenia whasnej ojezyzny
jest wygnanie Izraelitéw do Babilonu. Ta przymusowa migracja doty-
czy nie jednostek, lecz znacznej cz¢sci narodu zydowskiego. Podczas
tej niewoli wielu Izraelitéw zostato zmuszonych do migracji. Prorok
Jeremiasz radzit im, aby nie tracili nadziei, ale przystosowali si¢ do no-
wej rzeczywistosci. ,Budujcie domy i w nich mieszkajcie, zakladajcie
ogrody i spozywajcie ich owoce (...). Starajcie si¢ 0 pomy$lnos¢ miasta,
do ktdrego was zestatem” (Jr 29, 4-7). Wedréwka w strong przeciwng
to historia Zydéw powracajacych z niewoli babiloniskiej. ,, Tak méwi
Cyrus, krdl Persji: «Pan, Bég niebios, dat mi wszystkie krolestwa zie-
mi i polecit mi zbudowaé¢ Mu $wigtyni¢ w Jerozolimie. Kto z was na-
lezy do Jego ludu, niech wyruszy»” (Ezd 1, 2-3). Po latach wygnania
Izraelici wracaja do swojej rodzinnej ziemi. Jest to przyktad migracji
jako odbudowy tozsamosci narodowe;j i religijnej. Do$wiadczajac tu-
taczki, Zydzi dobrze rozumieli los innych wygnancéw. Dlatego nie
dziwi fake, ze w Biblii hebrajskiej az 36 razy wystepuje nakaz milosci
cudzoziemca, obcego (leechow et ha-ger). Kiedy$ przeciez sami Izraeli-
ci byli obcymi w niewoli egipskiej, dlatego ,,kochajcie cudzoziemca, bo
sami byliscie cudzoziemcami, byli§cie w ziemi egipskiej” (por. Pwt 10,

19; Kpt 19, 34)*

> Por. JK. Pytel, Goscinnos¢ w Biblii. Studium Zrédtowo-poréwnawcze, Ksiegarnia
$w. Wojciecha, Poznan 1990.

Por. S. Medala, Goscinnos¢ chrzescijariska (Trzeci List sw. Jana), w: Ewangelia
Sw. Jana. Listy Powszechne. Apokalipsa, R. Bartnicki, M. Czajkowski, S. Medala,

J. Zaleski, Akademia Teologii Katolickiej, Warszawa 1992,s. 97-101.
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Réwniez w Nowym Testamencie znajdujemy liczne przykltady
przemieszczania si¢ dla poprawienia swojej sytuacji egzystencjalnej,
co motywowane jest roznymi powodami. Znamiennym wydarzeniem
jest ucieczka Swietej Rodziny do Egiptu. Maryja, Jézef i Jezus stali si¢
uchodzcami, zmuszeni ucieka¢ przed okrucienstwem Heroda. Ich hi-
storia przypomina, ze uchodZstwo moze by¢ dramatycznym doswiad-
czeniem nawet dla naj$wigtszych ludzi. ,Oto aniol Panski ukazal si¢
Jézetowi we $nie i rzekt: «Wistan, wez Dziecig i Jego Matke i uchodz
do Egiptu»” (Mt 2, 13-15)°.

Jednym z bardziej przemawiajacych fragmentéw Pisma Swietego,
ktéry sytuuje sie w sercu praktykowania caritas, jest scena sadu ostatecz-
nego. Utozsamiajac si¢ z wygnaricami, Jezus powie: ,Bylem przybyszem,
a przyjeliscie Mnie” (Mt 25, 35). Podobny wydzwigk ma przypowiesé
o milosiernym Samarytaninie (por. Ek 10, 25-37). Jezus u$wiadamia
swoim nasladowcom, ze milto$¢ blizniego nie zna granic narodowych
czy etnicznych. Ewangeliczna go$cinno$¢ i pomoc potrzebujacemu s
ponadrasowe, ponadkulturowe i ponadekonomiczne. Réwniez z przy-
powiesci o uczcie weselnej (Ek 14, 12-14) wyplywa zachgta, aby zapra-
sza¢ do wspdlnego stotu nie tylko bliskich, ale takze biednych, chro-
mych, niewidomych, czyli tych, kt6rzy nic nie moga si¢ odwdzigczy¢.
Podobny wydzwi¢ck ma uzdrowienie corki Syrofenicjanki (Mk 7, 24—
30), gdzie Jezus dary Boze udziela poza narodem wybranym.

Natura ewangelizacji sprawia, ze paradoksalnie takze uczniowie
i uczennice Jezusowi staja si¢ go$¢mi u obcych. Nazarejezyk wysyta ich
w droge, méwiac im, aby przyjmowali goscing u tych, ktdrzy ich za-
prosza (por. £k 10, 5-7).

Wezwanie do praktykowania go$cinnosci wobec migrantéw
znajdujemy w Liscie do Hebrajczykéw: ,Nie zapominajcie tez o go-

> Por. P. Podeszwa, Goscinnosé wobec ,,obcych braci” w swietle 3 J, ,Biblica et Patri-

stica Thoruniensia” 2016, t. 9, nr 2,s. 71-85.
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$cinnosci, gdyz dzicki niej niektdrzy, nie wiedzac, aniotéw goscili”
(Hbr 13, 2). Pawel Apostot zacheca: ,,Badzcie goscinni dla tych, ke-
rzy do was przyjdy” (Rz 12, 13).

Ostatecznie wolno stwierdzi¢, ze Nowy Testament uczy postawy
otwartodci i dialogu wobec obcych, ukazujac goscinnos¢ jako cnote
chrzescijariska. Bez zatem zadnej przesady wolno stwierdzié, ze watek
goscinnosci przewija si¢ przez cale Pismo. Nasza otwarto$¢ ma by¢
przede wszystkim skierowana do tutaczy, bezdomnych, opuszczonych
i odsunietych na margines. Jezus deklarowal: ,Kto was przyjmuje,
Mnie przyjmuje, a kto Mnie przyjmuje, przyjmuje Tego, ktory Mnie
postal” (Mt 10, 40).

2. Chrzescijanska goscinnos¢ wobec podrdzujacych w ciggu dziejow

Polski Papiez zauwaza, ze chrzescijaristwo od poczatku swojej
historii — idac za przykladem i nauczaniem Jezusa — kladlo znaczny
nacisk na goscinnos¢ wobec obcych, biednych i przesladowanych. Na-
uczanie Jezusa, przyklady swictych i dziatania Ko$ciola na przestrze-
ni wickéw pokazuja, ze troska o migrantéw byta waznym elementem
zycia chrzedcijanskiego. Tym bardziej, ze sami pierwsi chrzescijanie
czesto byli migrantami lub uchodzcami. Po zestaniu Ducha Swictego
(Dz 2, 5-11) wspélnota w Jerozolimie obejmowata ludzi z réznych
narodéw. Ponadto przesladowania zmuszaly chrzeécijan do migracji.
Koscidt rozszerzat si¢ dzigki migrantom, ktérzy — zakladajac diaspory
— glosili Ewangeli¢ w nowych miejscach.

Juz od wezesnego Sredniowiecza potegowala si¢ troska wierzacych
w Chrystusa o pielgrzyméw i uchodzcéw. W czasach wojen i najaz-
doéw (np. wedrowki ludéw, najazdy wikingdw) chrzescijanie organizo-
wali wieloraka pomoc dla uchodzcéw. Kiedy Frankowie czy Wizygoci
osiedlali si¢ na terenach chrzeécijanskich, to Koscioty lokalne na ogét
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stuzyly im pomoca w ich asymilacji i ewangelizacji. Nalezy tez wspo-
mnie¢ o wielu wspdlnotach zakonnych, jakie w swoim charyzmacie
mialy troske o pielgrzyméw, patnikéw. W klasztorach pielggnowano
nie tylko goscinno$¢, ale stawaly si¢ takze schronieniem, udzielajac
azylu. Klasztory benedyktynskie i cysterskie budowaly hospicja przy
szlakach pielgrzymkowych, zapewniajac schronienie i jedzenie we-
drowcom.

Kiedy z kolei muzulmanie opanowali Ziemi¢ Swigta, chrzescijan-
scy pielgrzymi podrézujacy do Jerozolimy byli wystawieni na liczne
niebezpieczenistwa. W odpowiedzi na te zagrozenia powstalo kilka za-
konéw rycerskich, ktérych celem byta ochrona nie tylko chrzescijan-
skich patnikéw, ale takze innych podrézujacych. Do najwazniejszych
wspélnot tego typu mozna zaliczyé: joannitéw (inaczej: szpitalnikéw,
obecnie: maltaniczykéw), templariuszy, Krzyzakéw. Sytuacja wywola-
na podbojem Ziemi Swigtej przez wyznawcow islamu wzmogla piel-
grzymki do miejsc $wietych takze w Europie, jak np. do Santiago de
Compostela czy Rzymu.

Natomiast pod koniec $redniowiecza w wickach XV i X VI, kiedy
nasilily si¢ wielkie odkrycia geograficzne, wywotato to pot¢zng mi-
gracje Europejczykéw do obu Ameryk, Azji i Afryki. Powstaly liczne
zgromadzenia zakonne, ktdre bronity praw rdzennych ludéw i migran-
téw (np. Bartolomé de Las Casas w Ameryce Eaciriskiej). W samej
za$ Europie reformacja i wojny religijne zmusity wielu chrze$cijan do
migracji (np. francuskich hugenotéw, czeskich husytéw, protestantéw
z Niderlandéw czy z Rzeszy Niemieckiej).

Réwniez w nowozytnosci w wiekach XIX i XX chrzescijanistwo
stan¢to wobec olbrzymiej fali migracji Europejczykéw do zamorskich
terytoriéw. Miliony mieszkaricéw Starego Kontynentu (w tym kato-
likow z Irlandii, Wloch, Polski, Austrii) emigrowato do USA i Ame-
ryki Eaciniskiej. Podobnie po obu wojnach $wiatowych doszto do
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przemieszczenia si¢ ogromnych rzesz ludzi, i to nie tylko z powodu
przymusowego przesiedlania. Wielu z nich szukalo innej ojczyzny
z powoddéw politycznych. Dlatego Kosciét w tych powojennych la-
tach wspieral moralng i materialng odbudowg¢ Europy oraz w znaczacy
sposob przyczynial si¢ do integracji pot¢znych grup przesiedlencow.

Problem migrantéwiuchodzcow spotggowatsiejeszcze w XXi XXI
wicku. Odzwierciedlifo si¢ to w nauczaniu papiezy, np. u Jana XXIII
w encyklice Pacem in terris (1963), u Jana Pawla I1, u Benedykta XV,
czy u Franciszka. Wiele katolickich organizacji wzmoglo w ostatnich
dziesiatkach lat swoja aktywno$¢, niosac wieloraka pomoc migrantom,
np. Polacy w 2022 r. w momencie inwazji rosyjskiej na Ukraing.

Papiez z Krakowa zauwazyl: ,, Aby uswiadomi¢ sobie bogactwo tej
koscielnej tradycji konkretnej stuzby migrantom i wypedzonym, wy-
starczy przypomnie¢ dokonania i spuscizne takich postaci, jak $w. Fran-
ciszka Ksawera Cabrini czy bp Jan Chrzciciel Scalabrini czy tez w na-
szych czasach rozlegly dziatalno$¢ katolickiej organizacji humanitarnej
«Caritas» i migdzynarodowej komisji katolickiej ds. Migracji™.

3. Jan Pawet Il jego apel o globalng solidarnos¢

To zarysowane historyczno-teologiczne to staje si¢ nie tylko wia-
rygodnym punktem wyjécia, ale kresli réwniez szerokq panorame dla
zrozumienia, ze chrze$cijanska postawa — wiasciwa zaréwno wierza-
cym, ktérzy sami doswiadczali nieustannego przemieszczania sig, jak
i innym ludziom — zawsze nacechowana byta milosierdziem i dobro-
czynnoscia. Stad nauczanie Jana Pawla IT w tym zakresie nie jest jaka$
bezwzgledna nowoscia, ale bazuje na ciagtosci katolickiej doktryny i ja
whasciwie rozwija.

¢ Jan Pawel II, Orgdzie z 2003 r.: Przeciw przejawom rasizmu, ksenofobii i skrajnego

nacjonalizmu, nr 3.
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Jakkolwiek oredzia na coroczny Swiatowy Dzien Migranta
i Uchodzcy w pierwszych latach 1980-1985 pontyfikatu Jana Paw-
ta IT wychodzily spod pidra 6wezesnego sekretarza Stanu kard. Ago-
stina Casarolego, to jednak odzwierciedlaly troske papieza o czlowicka
i jego dialogowe nastawienie. Wzrost liczby migrantéw i uchodzcéw
w ostatnich stu latach do prawie 200 miliondw, a w konsekwencji na-
silenie si¢ probleméw wynikajacych z migracji, sprawity, ze od 1985
roku dwezesny Ojciec Swiety zajat si¢ ta tematykg osobiscie”.

Papiez postrzegal migracj¢ jako jedno z najwazniejszych i najtrud-
niejszych zjawisk wspdlczesnego $wiata, czg¢sto wynikajaca z nierdw-
nosci spoteczno-ekonomicznych, przesladowan politycznych, religij-
nych i etnicznych. Wskazywal, ze migracja ma zaréwno pozytywne,
jak i dramatyczne aspekty, dlatego wymaga odpowiedzialnego podej-
Scia tak krajéw rozwinietych, jak i rozwijajacych sie.

Przytoczmy teraz tytuly tych wszystkich oredzi, gdyz pozwoli
to nam uzyska¢ wlasciwy oglad badawczy interesujacej nas tematy-
ki. Spod piéra Jana Pawtla II wyszlo zatem 20 takich dokumentéw:
L. Koscioly lokalne wobec emigrantéw (1985); 11. Matzenstwo i rodzi-
na (1986); 111. Katolicy swieccy a emigracja (1987); IV. Maryja punk-
tem odniesienia dla migrantéw i uchodzcéw (1988); V. Misyjny aspekt
migracji (1989); V1. Niebezpieczerstwo prozelityzmu sekt religijnych
(1990); VIL. Szanowal tozsamosé kulturowg kazdej osoby (1991);
VIIL. Koscidt wzywa wszystkich ludzi do petniejszej solidarnosci (1992);
IX. Koscioly lokalne wobec migrantéw (1993/1994); X. Kobieta na
emigracji (1995); X1. Nie wolno tamad ani ignorowal praw migranta
(1996); XII. Wiara cztowicka powinna dziatal przez mitos¢ (1997);
X111 Okazaé zyczliwosd i solidarnos¢ obcokrajowcowi (1998); XIV. Cale

7 Por. K. Glowiak, Migracja w nauczaniu spotecznym Kosciota i w przemdwieniach

Jana Pawta II, ,Zeszyty Naukowe Ostroleckiego Towarzystwa Naukowego”
2014, t. 28, s. 198-213; por. P. Makowski, Migracja i uchodzstwo w swietle na-
uczania Kosciola, ,Civitas. Studia z Filozofii Polityki” 2016, t. 19, s. 97-110.
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Zycie chrzescijariskie jest wielkim pielgrzymowaniem do domu Ojca
(1999); XV. Obchody Wielkiego Jubileuszu wezwaniem do zmiany stylu
zgycia (2000); XVI. Duszpasterstwo migrantéw zadaniem wspdlczesne-
go Kosciota (2001); XVIL. Migracje a dialog migdzyreligijny (2002);
XVIIL Przeciw przejawom rasizmu, ksenofobii i skrajnego nacjonali-
zmu (2003); XIX. Migracje w poszukiwanin pokoju (2004); XX. O za-
chowanie wiasnej tozsamosci i uznanie tozsamosci innych (2005)5.
Trudno jest zawrze¢ w jednym opracowaniu to cale bogactwo my-
8li, jakie wyplywa z tych wymienionych powyzej listéw. Niemniej jed-
nak, mozna uszeregowaé podstawowe aspekty, jakie zawierajg si¢ juz
w tytulach, a ostatecznie sprébowa¢ zaprezentowaé gléwne idee tej

problematyki.

3.1 Migracja wyzwaniem moralnym, kulturowym i ekonomicznym

Analizujac bogatg spuscizng Jana Pawla II, szybko odkrywamy, ze
tematyka migracji nie byla mu oboj¢tna. W czasie jego postugi jako Bi-
skupa Rzymu stala si¢ pot¢znym wyzwaniem, nie tylko moralnym, ale
tez spolecznym’. Pisal: , Trzeba zda¢d sobie sprawe z wymieszania jezy-
kéw, narodowosci, chrzescijaniskich tradycji, wartosci kulturalnych, ze
zréznicowanej intensywnosci zycia religijnego, z czego wynikaja liczne
problemy: moga one obciaza¢ i komplikowal wspélprace, porozumie-
nie i ustalenie wspSlnych perspektyw”’.

To nasilajace si¢ zjawisko migracji wynika po wigkszej czesci ze
wzrastajacego rozziewu miedzy poziomem rozwoju gospodarczego,

8 Zob. Orgdzia na Swiatowy Dziest Migranta i Uchodzcy 1985-2005.
°  Por. W. Muszyniski, Troska o migrantéw i uchodécéw w nauczaniu spotecznym
Jana Pawta II i Benedykta XVI, w: Pod wielkim dachem nieba. Granice, migracje
i przestrzen we wspdlczesmym spoleczerstwie, W. Muszyniski, E. Sikora (red.), Wy-
dawnictwo Adam Marszalek, Torun 2009, s. 188-203.

Jan Pawet I1, Orgdzie z 1985 r.: Koscioly lokalne wobec emigrantéw, nr 3.
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spolecznego i politycznego krajéw bogatych, ktdrych jest coraz mnie;j,
a ubogich, ktdrych liczba wzrasta. W swoich oredziach nie tylko dia-
gnozowal i opisywal sytuacj¢ nie tylko migrant6w, ale tez osoby i spo-
lecznosci ich przyjmujace badz odrzucajace. Nie wahat sie méwi¢ o de-
portacji migrantdéw i uchodzcéw, o ich dyskryminacji, o ksenofobii.
»Zjawiska te musza porusza¢ sumienia chrzescijan, ktorzy charak-
terystycznymi cechami swej wiary uczynili solidarno$¢ i goscinnosé
wobec potrzebujacych. Emigracja moze prowadzi¢ do negatywnych
konsekwencji, poniewaz ludzie zmuszeni do opuszczania ojczyzny
odrywaja si¢ od rodzin i od podloza rodzimej kultury oraz pozbawieni

1

sa pewnych perspektyw na przyszto$é”'!. ,Szczegélnie dotkliwie od-
czuwaja ten problem obcokrajowcy najbardziej zagrozeni: migranci
pozbawieni odpowiednich dokumentéw, uchodzcy, osoby szukaja-
ce azylu, zmuszone do migracji przez ostre konflikty utrzymujace si¢
w wielu czesciach $wiata, a takze ofiary — gléwnie kobiety i dzieci —
straszliwej zbrodni, jaka jest handel ludZmi™

Dlatego jednoznacznie Papiez pictnowal famanie podstawowych
praw migrantéw, domagajac si¢ ich godziwego przyjecia, uszanowania
ich tozsamosci kulturowej oraz budowania kultury dialogu i solidar-
nosci z migrantami'.

Dla éwezesnego Biskupa Rzymu oredzia na Swiatowy Dzieti Mi-
granta i UchodzZcy byly réwniez okazja do przypominania licznych
probleméw duszpasterskich, z jakimi boryka si¢ Kosciét. W tym
wzgledzie jednym z nich jest prawda o jednosci i sakramentalnosci

malzenistwa oraz naruszanie wspolnotowosci rodziny. Ojciec Swigty

Jan Pawel I1, Orgdzie z 1992 r.: Koscidt wzywa wszystkich ludzi do petniejszej soli-
darnosci, nr 1.
Jan Pawet II, Orgdzie z 2003 r.: Przeciw przejawom rasizmu, ksenofobii i skrajnego
nacjonalizmu, nr 1.
Zob. D. Niedzwiecki, Migracje i tozsamosé. Od teorii do analizy przypadku, No-
mos, Krakéw 2010.
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przypominal, czym jest sakramentalny zwigzek matzenski i rodzina
w zamiarach Stwércy, w mocy zbawczej Chrystusa, aby pézniej wska-
za¢ na trudnosci, z jakimi borykaja si¢ malzenstwa i rodziny dotknigte
migracja. I nie jest to jedynie kwestia chrze$cijaniskiej moralnosci, ale
rozlegly problem spotfeczny, ktéry dotyka cale narody.

W swoich oredziach Papiez pokazywal, w jak wieloraki sposéb
iz jaka niszczycielska silta zjawisko wychodzstwa i wypedzenia, opusz-
czenia ojczyzny oraz wyrwania z korzeni etnicznych uderza w malzen-
stwo i rodzing. W tym kontekscie szczeg6lnie dramatycznie brzmiaty
apele kierowane w dorocznych oredziach zaréwno do katolikéw, jak
iinnych chrzescijan, do wiernych i biskupéw, do rzadzacych i dziata-
czy spolecznych, aby w swojej dziatalnosci byli rzeczywiscie zatroskani
o dobro kazdego emigracyjnego malzenistwa i kazdej rodziny™.

3.2. Solidarnos¢ Kosciota z migrantami i uchodZcami

Jak si¢ wydaje, druga idea, ktdra jest wspolna papieskim or¢dziom,
to wezwanie wierzacych jako wspdlnoty uniwersalnej do solidarnosci
z migrantami i uchodzcami, a w konsekwencji do otoczenia ich troska
duszpastersky. W oredziu na rok 1992 Papiez z Polski pisal: ,Wszyst-
kie Koscioly lokalne winny zatem obchodzi¢ $wiatowy dziert migran-
ta — w jedng z niedziel roku wyznaczong przez krajowa Konferencje
Episkopatu — jako sposobno$¢ do refleksji nad tymi problemami, aby
uswiadomi¢ sobie ich najbardziej dramatyczne aspekty, budzi¢ spo-
leczna wrazliwos¢ i skfania¢ do solidarnosci z emigrantami”™.

Obowiazek niesienia pomocy migrantom spoczywa na calym Ko-

sciele, ktory ,otwiera si¢ catkowicie na calg ztozong i zréznicowang

1 Por. W. Necel, Wprowadzenie, w: Orgdzia na Swiatowy Dziest Migranta i Uchod-
cy 1985-2005, s. 10.

5 Jan Pawel II, Orgdzie z 1992 r.: Koscidt weywa wszystkich ludzi do petniejszej soli-
darnosci, nr 1.
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rzeczywisto$¢ $wiata migracji, aby wskaza¢ i ofiarowaé warunki dla
przetrwania, dla zycia, dla pracy, a nade wszystko, aby stworzy¢ srodo-
wisko nacechowane szacunkiem dla podstawowych praw ludzkich™®.
»Kosciol jest ze swej natury solidarny ze $wiatem migrantéw, gdyz
wielo$¢ ich jezykédw, ras, kultur i obyczajéw przypomina mu o jego wia-
snej kondycji ludu pielgrzymujacego ze wszystkich zakatkéw ziemi ku
wiekuistej ojczyznie™”. Solidarnos¢ Koéciota z migrantami i uchodzca-
mi wyplywa zatem juz z samej jego natury, a zwlaszcza z przymiotu ka-
tolickosci. Biskup Rzymu nauczat: ,Dzicki migracjom Koscioly lokal-
ne mialy czesto sposobno$é¢ potwierdzi¢ i umocnié¢ swojg katolicko$¢,
przyjmujac goscinnie rézne narodowosci, a przede wszystkim laczac
je w jedna spoteczno$¢. Zrédlem jednosci Kosciota nie jest wspolne
pochodzenie jego cztonkéw, ale Duch Pieédziesigtnicy, On bowiem
z wszystkich narodéw czyni nowy lud, ktdrego celem jest Krélestwo,
udzialem wolnos¢ synéw Bozych, a prawem przykazanie mifosci”*®.
W t¢ pomoc migrantom wpisuje si¢ duszpasterstwo, jako zadanie
dla wspétczesnego Kosciota. Solidarno$¢ z nimi nie moze ograniczaé
si¢ jedynie do pomocy materialnej, ale musi by¢ poszerzona o wymiar
duchowy. ,Dziedzina ta bardzo lezy na sercu duszpasterzom, ktérzy
dobrze zdaja sobie sprawe z wielorakich probleméw, jakie w niej wy-
stepuja, oraz z rozmaitych sytuacji zmuszajacych ludzi do opuszcze-
nia wlasnego kraju. Czym innym bowiem jest zmiana miejsca pobytu
z whasnej woli, a czym innym migracja wymuszona przez przyczyny
natury ideologicznej, politycznej czy ekonomicznej. Nie wolno o tym
zapomina¢, gdy planuje si¢ i prowadzi dziatalno$¢ duszpasterska do-
stosowana do poszczeg6lnych kategorii migrantéw i podréznych

Jan Pawel I1, Orgdzie z 1985 r.: Koscioly lokalne wobec emigrantéw, nr 1.

Jan Pawel I1, Orgdzie z 1999 r.: Cale Zycie chrzescijasiskie jest wielkim pielgrzymo-
waniem do domu Ojca, nr 2.

Jan Pawel I1, Orgdzie z 1992 r.: Koscidt wzywa wszystkich ludzi do petniejszej soli-
darnosci, nr 6.
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(-..). Zjawisko migracji nieustannie si¢ rozszerza, co zmusza koscielng
wsp6lnote do refleksji i stanowi wyzwanie dla jej duszpasterstwa”"’.

Proszac o zyczliwos¢é wobec przybyszéw, Papiez zacheca tak caly
Koscidl powszechny, jak i Koscioly lokalne do okazania im pomo-
cy. Szczegdlng role wyznacza parafiom: ,dlatego wskazane jest, aby
wspélnoty przyjmujace migrantéw i uchodzcéw tworzyly dla nich
struktury, ktére pozwolg im faktycznie podja¢ odpowiedzialnos¢, jaka
na nich spoczywa. W tej perspektywie kaptan, ktéremu bezposrednio
powierzono opicke nad imigrantami, powinien stawad si¢ pomostem
migdzy réznymi kulturami i mentalnosciami (...). Réwniez fake, ze
prace apostolskie na rzecz migrantéw spotykaja si¢ czasem z nieufno-
Scig czy wrecz wrogo$cig otoczenia, nie powinien w zadnym przypad-
ku sta¢ si¢ przyczyng rezygnacji z tego dziela solidarnosci, stuzacego
postgpowi czlowieka. Nakaz zawarty w stowach Jezusa: «bylem przy-
byszem, a przyjeliscie Mnie» (Mt 25, 35) pozostaje catkowicie w mocy
w kazdych okoliczno$ciach i jest wyzwaniem dla sumienia wszystkich,
ktérzy cheg i8¢ jego sladami”™.

Biskup Rzymu odwolywat si¢ juz do koscielnego doswiadczenia
w zakresie troski duszpasterskiej odnosnie do katolickich emigrantéw
i uchodzcéw.

Na bazie do$wiadczen zgromadzonych z biegiem lat Kosciél
wypracowat organiczng metodg opieki duszpasterskiej nad mi-
grantamiiw 1952 r. wydal konstytucje apostolska Exsul Familia
Nazarethana. Stwierdzata ona, ze nalezy dazy¢ do zapewnienia
migrantom takiej samej opicki duszpasterskiej, z jakiej korzystaja
miejscowi chrzedcijanie, dostosowujac do potrzeb katolickiego
migranta strukture zwyczajnego duszpasterstwa, prowadzonego
w celu zachowania i umacniania wiary ochrzczonych. Nastepnie
1 Jan Pawel 11, Orgdzie z 2001 r.: Duszpasterstwo migrantéw zadaniem wspdtczesne-

g0 Kosciota, nr 1.
2 Jan Pawel I, Orgdzie z 1998 r.: Okazad Zyczliwost i solidarnosé obcokrajowcowi, nr 3.
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takze Sob6r Watykanski II podjat zagadnienie migracji i réz-
nych $rodowisk, do ktdrych si¢ ono odnosi: imigrantéw, emi-
grantéw, uchodzedw, wygnaricéw i oséb studiujacych za grani-
ca, nalezacych z duszpasterskiego punktu widzenia do jednej
kategorii 0sob, ktére przebywajac poza granicami swojej ojczy-
zny nie moga korzystaé ze zwyczajnej opieki duszpasterskiej. Sa
one opisywane jako ci, kt6rzy ze wzgledu na pobyt poza granica-
mi ojczyzny czy wlasnego kraju potrzebuja szczegdlnej opieki ze
strony kaplana méwiacego tym samym jezykiem.

Przedmiotem rozwazan nie jest tu juz zagrozenie wiary, ale
bardziej istotne zagadnienie prawa emigranta do poszanowania
— takze przez duszpasterstwo — jego dziedzictwa kulturowego.
W tej perspektywie obalona zostaje takze granica wyznaczona
przez konstytucje Exsul Familia, ktéra przewidywata opicke
duszpasterska nad migrantami do trzeciego pokolenia; uznaje
si¢ natomiast, Ze migranci maja prawo do opieki dopéty, dop6-
ki istnieje jej realna potrzeba. Migranci nie sa bowiem kategoria
poréwnywalng z tymi, na jakie dzieli si¢ spoleczno$¢ parafial-
na — dzieci, mlodziez, matzonkowie, robotnicy, pracownicy
umystowi itp. — a ktdre s3 jednorodne kulturowo i jezykowo.
Stanowia czg$¢ innej spolecznosci, a zatem ich duszpasterstwo
powinno obejmowa¢ elementy podobne jak w kraju rodzin-
nym, co oznacza poszanowanie ich dziedzictwa kulturowego,
konieczno$¢ zapewnienia im kaptana méwiacego ich jezykiem
oraz utworzenia trwaltych struktur specjalnie dla nich przezna-
czonych. Potrzebne jest duszpasterstwo systematyczne, indywi-
dualne i wsp6lnotowe, zdolne nies¢ pomoc wiernym katolic-
kim w najtrudniejszym okresie, az do chwili ich wlaczenia si¢
w Koscidt lokalny, kiedy to bedg w stanie korzystaé ze zwyczaj-
nej postugi kaptanéw w parafiach terytorialnych®.

-
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' Jan PawetIl, Orgdzie z 2001 r.: Duszpasterstwo migrantbw zadaniem wspdtczesne-
g0 Kosciola, nr 4.
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3.3. Godnos¢ osoby luazkiej i jej prawa

Myélenie i dzialanie Karola Wojtyly byto wyraznie naznaczone
humanizmem. Byt zresztg jednym z wiodacych przedstawicieli tzw.
Krakowskiej Szkoly Antropologicznej. Zreszta ten polski personalizm
byt whasciwy dla myélicieli nie tylko z Krakowa (R. Ingarden, J. Tisch-
ner, K. Michalski, A. Kempinski, K. Tarnowski), ale takze z Lublina
(T. Styczen, A. Krapiec, W. Granat, Cz. Bartnik, K. Guzowski). Stad
nie naleiy si¢ dziwié, ze w omawianym tutaj nurcie jego nauczania po-
jawia si¢ tez aspekt godnosci ludzkiej i praw migrantéw i uchodzcéw.

Podstawowym obowiazkiem chrzescijan jest uznanie godnosci
kazdego czlowieka, takze migranta czy uchodzcy. Papiez nauczat, ze
nalezy szanowa¢ tozsamos¢ kulturowa przybyszow oraz zapewni¢ im
warunki do godnego zycia, w tym dostep do pracy, edukacji i ochrony
prawnej™. Uczyl: ,Kontakt z drugim czlowickiem pozwala raczej od-
kry¢jego «sekret, otworzy¢ si¢ na niego, aby przyja¢ to, co jest z nim
wartosciowe, a w ten spos6b przyczyni¢ sie do lepszego poznania kaz-
dego. Jest to proces dlugotrwaly, ktérego celem jest takie ksztattowa-
nie spoleczenistw i kultur, aby coraz bardziej stawaly si¢ odzwierciedle-
niem wielorakich daréw, jakimi Bég obdarza ludzi™.

Poszanowanie godnosci kazdego cztowieka staje si¢ naczelng za-
sada ludzkiego postgpowania. Zasada ta odnosi si¢ do poszanowania
réznorodnosci kulturowej migrantéw i uchodzcéw. Papiez wyprowa-
dza t¢ regule z Biblii, gdyz Bog jest Stwérca wszystkich ludzi. A po-

nadto w dniu Zestania Ducha Swigtego, mimo ze Apostotowie zaczeli

22

Por. B. Gworko-Skladek, Problematyka migracji w dokumentach Wipdlnot Euro-
pejskich, w: Pod wielkim dachem nieba. Granice, migracje i przestrzes we wspdt-
czesnym spoleczeristwie, W. Muszynski, E. Sikora (red.), Wydawnictwo Adam
Marszalek, Torun 2009, s. 192-210.

» Jan Pawel 11, Orgdzie z 2005 1.: O zachowaniu wlasnej tozsamosci i uznaniu tozsa-

mosci innych, nr 1.
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moéwi¢ obeymi jezykami, to zgromadzeni w Jerozolimie przedstawi-
ciele wszystkich narodéw ich rozumieli (por. Dz 2, 4-6). Oznacza to,
ze jedno$¢ kreacji poglebia si¢ w jednosci pneumatycznej. Duch Bozy
jest i dzi$ sprawcg yjednosci i wspSlnoty w wielosci™

»Koscidt rozpatruje problem nielegalny imigrantéw w perspek-
tywie Chrystusa, ktéry umarl, aby zgromadzi¢ w jedno rozproszone
dzieci Boze (por. J 11, 52), aby odzyska¢ odrzuconych i przywota¢
oddalonych, aby potaczy¢ wszystkich we wspélnocie opartej nie na
przynaleznosci etnicznej kulturowej i spolecznej, ale na wspdlnej woli
przyjecia stowa Bozego i poszukiwaniu sprawiedliwosci. «Bdg na-
prawdg nie ma wzgledu na osoby, ale w kazdym narodzie mily jest mu
ten, kto$ Go boi i postgpuje sprawiedliwie» (Dz 10, 34-35)"*.

O godnosci migrantéw czytamy tez w orgdziu z 2001 r.: ,Wiedza
o cztowieku, jaka Koscidt zyskat w Chrystusie, kaze mu glosi¢ podsta-
wowe prawa ludzkie i otwarcie wystgpowa¢ w ich obronie, gdy sa fama-
ne. Dlatego Koscidl niestrudzenie przypomina o godnosci czlowicka
i broni jej, ukazujac niezbywalne prawa, jakie z niej wyplywaja. Nalezy
do nich zwlaszcza prawo do ojczyzny, do swobodnego zamieszkiwania
we wiasnym kraju, do zycia wspélnie z rodzing, do posiadania débr
niezbednych do godziwego zycia, do zachowania i rozwijania wlasne-
go dziedzictwa etnicznego, kulturowego i jezykowego, do publiczne-
go wyznawania swojej religii, a wreszcie do tego, aby w kazdych oko-
licznosciach by¢ szanowanym i traktowanym w sposéb odpowiadajacy
godnosci ludzkiej istoty™™.

Respektowanie godnosci osoby ludzkiej i poszanowania jej praw
domaga si¢ zatem $wiadomych postaw wérdd chrzedcijan. ,Dziataé na
rzecz jednoéci ludzkiej rodziny znaczy dazy¢ do odrzucenia wszelkiej
# Jan Pawel II, Orgdzie z 1996 r.: Nie wolno lamad ani ignorowaé praw migranta,

nr 3.

> Jan PawetIl, Orgdzie z 2001 r.: Duszpasterstwo migrantbw zadaniem wspdtczesne-
go Kosciola, nr 3.
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dyskryminacji rasowej, kulturowej czy religijnej jako sprzecznej z za-
mystem Bozym. Znaczy dawa¢ $wiadectwo braterskiego zycia oparte-
go na Ewangelii, respektujacego réznorodno$¢ kulturows, otwartego
na szczery i ufny dialog. Znaczy tez popieraé prawo kazdego do zycia
w pokoju we wlasnym kraju, a takze czuwa¢ nad tym, aby w kazdym
panstwie prawodawstwo dotyczace migracji bylo oparte na uznaniu
podstawowych praw czlowieka™.

3.4. Troska o rodzine i kobiete

Jednym z tragiczniejszych skutkéw migracji jest rozpad rodziny.
Migranci i uchodzcy czgsto wechodza w drugie zwiazki, formalne badz
nieformalne malzenskie. Dlatego Jan Pawel II wskazywal, ze migracja
nie oszczedza malzeristw ani rodzin, prowadzac niejednokrotnie do
ich rozdzielenia. W wielu przypadkach mezczyzni opuszczaja domy
w poszukiwaniu pracy, zostawiajac zony i dzieci w niepewnej sytuacji.
W pismach papieskich znajdujemy apele do rzadéw i spoleczenstw,
aby tworzyly polityke migracyjna sprzyjajaca jednosci rodzin.

Nie dziwi zatem fake, ze jedno z jego oredzi jest catkowicie poswie-
cone problematyce malzeristwa i rodziny. ,W rzeczy samej rodzina jest
chyba najczulszg i najbardziej krucha struktura, stad tez najbardziej
narazong na oddzialywanie groznych, negatywnych aspektéw mi-
gracji. Okazuje si¢ to jasno zaréwno wtedy, gdy rozwazamy sytuacje,
w ktorych znajduje si¢ rodzina pozostawiona przez emigranta, jak
i wtedy, gdy zastanawiamy si¢ nad trudno$ciami rodzin emigrujacych
w caloéci badz takich, ktére tworza si¢ na obcej ziemi, wreszcie gdy
pomyslimy o rozlicznych problemach pojawiajacych si¢ przed takimi

%6 Jan Pawel II, Orgdzie z 2000 r.: Obchody Wielkiego Jubileuszu wezwaniem do
zmiany stylu Zycia, nr 6.
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ogniskami rodzinnymi na skutek zetknigcia si¢ 0séb o odmiennej kul-
turze, jezyku, religii czy zwyczajach™.

W dalszej czgéci tego dokumentu Papiez analizuje bardziej szcze-
golowo sytuacje rodziny emigrujacej, aby po przegladzie warunkéw
zycia rodzin emigrantéw, przej$¢ do wezwania do odpowiedzialnosci
za rodziny. Wskazuje na potrzebe duszpasterstwa takich rodzin. ,Ko-
$cidt «sakrament zbawienia» dla wszystkich ludzi, dla catego czlowie-
ka, broni podstawowych wartoéci rodziny, niezaleznie od wzorca kul-
turowego, na jakim jest ona oparta, pictnuje takze to wszystko, co jej
si¢ sprzeciwia. Koscidt domaga si¢ dla niej swobody ruchéw i decyzji,
a takze podstawowego, przystugujacego rodzinie prawa do wychowa-
nia potomstwa (...). Do$wiadczenia duszpasterstwa emigracji dostar-
czaja obficie dowoddéw i podkreslaja z moca, ze przyszlych matzon-
kéw nalezy informowa¢ w zakresie réznorakich trudnosci mogacych
wplywa¢ na ich zwigzek, jak tez — i przede wszystkim — o czynnikach
pozytywnych, mogacych ubogaci¢ tenze zwiazek, ktorego trwalosé
wymaga zasadniczej zgodnosci pogladéw obu stron, polaczonej z go-
towoscia do mozliwie najpelniejszego dostosowywania si¢ do siebie
nawzajem. W tym punkcie wskazania duszpasterskie musza by¢ jasne,
rzeczowe ilogiczne™.

Papiez byl réwniez czuly na sytuacj¢ kobiet, ktére uwazat za filar
rodziny, ale tez ofiary migracji. Zwracal uwagg nie tylko na kobiety,
ktére zostaly z dzie¢mi w swoich macierzystych krajach, ale tez na ko-
biety-migrantki. Z jednej strony s one czesto gléwnymi opiekunkami
dzieci w rodzinach pozostajacych w krajach pochodzenia, z drugiej -
same nierzadko emigruja, stajac si¢ narazone na wyzysk, przemoc czy
prac¢ w niegodnych warunkach. Nie zaskakuje zatem fakt, ze jedno
z jego oredzi jest poswiecone wylacznie kobiecie. Zwraca tam uwage

7 Jan Pawel IL, Orgdzie z 1986 r.: Matzeristwo i rodzina, nr 1.
2 Jan Pawel IL, Orgdzie z 1986 r.: Matzeristwo i rodzina, nr 4.
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na dramat kobiet, ktére musza pozostawi¢ swoja rodzine i udaé si¢ na
obczyzng. Z kolei w catych rodzinach emigranckich wicksza odpowie-
dzialno$¢ sptywa na barki kobiety jako Zony i matki.

Punkt widzenia Jana Pawla II byt znacznie szerszy. Pisal bowiem:
»Szczegolng troska pasterska nalezy otoczy¢ kobiety niezamezne coraz
liczniejsze wéréd migrantéw. Ich sytuacja wymaga nie tylko solidar-
nosci i pomocy ze strony odpowiedzialnych witadz, ale takze ochrony
przed przemoca i wyzyskiem (...). Przedstawiciele wladz nie powinni
zapomina¢ o licznych i czgsto powaznych przyczynach, ktére nakazu-
ja wielu kobietom opusci¢ rodzinny kraj. Podloze tej decyzji stanowi
nie tylko poszukiwanie lepszych warunkéw zycia: nierzadko kobiety
podejmuja ja, aby uciec przed konfliktami kulturowymi, spolecznymi
lub religijnymi, by uwolni¢ si¢ od dyskryminacji i wyzysku utrwalo-
nego przez wickowe tradycje i sankcjonowane przez niesprawiedliwe

prawodawstwo” .

3.5. Niezbywalnos¢ dialogu i koniecznos¢ integragji

Papiez podkreslat takze, ze zaréwno spoteczenstwa przyjmujace,
jak 1 migranci maja swoje obowiazki. Paristwa powinny stworzy¢ wa-
runki do integracji migrantéw, za$ przybysze powinni szanowaé pra-
wa, kulture i wartosci kraju, do ktérego przybywaja. Integracja nie po-
winna prowadzi¢ do asymilacji i utraty tozsamosci kulturowej, ale do
wzajemnego ubogacenia i budowania wspdlnoty.

W nauczaniu Papieza z Krakowa pojecie dialogu ma szerokie zna-
czenie. Chodzi tu nie tylko o dialog ekumeniczny, odnoszacy si¢ do
wierzacych w Chrystusa, ktdrzy przynaleza do réznych Koscioléw, ale
tez o dialog migdzyreligijny. Wigcej nawet: méwi on o dialogu kul-
tur, o dialogu wszystkich ludzi na rzecz pokoju. Pisat: ,, Aby to wspét-

»  Jan Pawel I, Oredzie z 1995 r: Kobieta na emigracji, nr 2.
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istnienie mialo charakter pokojowy, musza upas¢ bariery nieufnosci,
przesadéw i lekow, nadal niestety dzielace wyznawcdw réznych religii.
W kazdym kraju nieodzowne s3 wzajemna tolerancja i dialog miedzy
wickszoscig wyznajaca te samg religi¢ a czlonkami mniejszosci, skta-
dajacych sie¢ czgsto z migrantéw, wyznawcdw réznych religii. Wiasnie
do dialogu zacheca Kosciodl, jest on bowiem najskuteczniejszg droga,
prowadzaca do tego, by miejsce nieufnosci zajat szacunek, a wzajemna
akceptacja przezwyciezyta obojetno$¢™.

Z kolei w or¢dziu z 2003 r. czytamy: ,,Chrzescijanie coraz bardziej
zakorzenieni w Chrystusie muszg doktadaé staran, aby przezwyci¢zaé
wszelkie sklonno$ci do zamykania si¢ w sobie oraz dostrzegaé w lu-
dziach innej kultury dzieto Boze. Tylko prawdziwa mitos¢ ewange-
liczna jest wystarczajaco silna, by dopoméc wspdlnotom w przejsciu
od zwyklej tolerancji wobec innych do prawdziwego poszanowania
ich odmiennosci. Tylko odkupiencza taska Chrystusa moze zapewnié
nam zwyciestwo w codziennych zmaganiach, aby przej$¢ od egoizmu
ku altruizmowi, od Igku ku otwartosci, od odrzucenia ku solidarno-
$ci”. I dalej w tym samym oredziu papiez pisze: ,Podobnie jak przyna-
glam katolikéw, aby wyrdzniali si¢ w okazywaniu solidarnosci nowym
cztonkom swoich wspélnot, wzywam tez imigrantdw, aby uznali, ze
maja obowiazek odnosi¢ si¢ z szacunkiem do przyjmujacych ich kra-
jow i respektowaé prawa, tradycje narodu, ktory ich gosci. Tylko w ten
sposob rozwijaé si¢ bedzie harmonijne wspotzycie spoteczne™’.

Niezbywalnos¢ dialogu Jan Pawel II zaakcentowal w zwiagzku
z przygotowaniami do Wielkiego Jubileuszu Wiary, jaki przypadal na
rok 2000. Wskazujac na problem obojetnosci religijnej i sekularyzacji,
pisal: ,Jubileusz kaze nasili¢ ten dialog. Poprzez codzienne kontak-

% Jan Pawel I1, Oredzie z 2002 r.: Migracje a dialog migdzyreligijny, nr 1.
' Jan Pawel I1, Orgdzie z 2003 r.: Przeciw praejawom rasizmu, ksenofobii i skrajnego
nacjonalizmu, nr 4.



N2 ~  Andrzej Napiérkowski OSPPE

ty z innymi wierzacy winni ukazywa¢ oblicze Kosciota otwartego na
wszystkich, wrazliwego na rzeczywisto$¢ spoleczng i troszczacego si¢
o wszystko, co pozwala czlowiekowi potwierdzi¢ swoja godno$¢™.

Wieloptaszczyznowy dialog bedzie wlasciwa droga do integracji
migrantéw i uchodzcéw, ktdrzy znalezli si¢ w réznych srodowiskach
obcego sobie kraju. Proces integracji ko$cielnej moze sta¢ si¢ okazja
dla awansu przybysza. Stad nalezy otoczy¢ go opicka i wspieraé w tym
wszystkim, co moze by¢ przez niego przyjete w ramach zyciowego
do$wiadczenia w kontekscie kulturowej tozsamosci. Dzigki temu
przybysz bedzie stopniowo przyswajal sobie mozliwos¢ korzystania
z duchowych débr Koéciota w parafii swojego miejsca osiedlenia i wy-
pracuje w sobie poczucie, ze jest petnoprawnym czlonkiem wspélnoty
go przyjmujace;j®.

Jan Pawel I w swoich or¢dziach podkreslal, ze specyfika duszpa-
sterstwa migrantéw wynika z tego, ze winno to by¢ duszpasterstwo
prowadzone nie tylko ,dla” przybylych, ale ,wéréd” tych i,z tymi,
ktérzy zostali oderwani od swoich korzeni. Duszpasterska troska Ko-
Sciota o przybyszéw musi by¢ odpowiednio dopasowana do ich po-
trzeb i réwnie skuteczna jak duszpasterstwo terytorialne prowadzone
wérdd wiernych diecezji i wspolnoty parafialnej. Tak pojeta integracja
opiera si¢ na naturze Kosciota i siega swoja dynamika do Dnia Pig¢-
dziesigtnicy. Ojciec Swigty w oredziach na Swiatowy Dzieh Migran-
ta i Uchodzcy z moca podkreslal, ze wierni imigranci w Kosciele lo-
kalnym winni mie¢ prawo zachowania swojej tozsamosci kulturowej
w tym wszystkim, co dotyczy jezyka, liturgii, duchowosci oraz trady-
cji. Racja duszpasterskiej troski Kosciola o migrantéw i uchodzcéw,
wyrazong przez Jana Pawla II w oredziu z 1985 roku, jest postrzeganie

32 Jan Pawel I, Orgdzie z 1999 r.: Cale zycie chrzescijarskie jest wielkim pielgrzymo-
waniem do domu Ojca, nr 9.
3 Por. W. Necel, Whprowadzenie, s. 12.
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przybyszéw poprzez proces integracji koscielnej, ktéry jest niezbed-
nym wysitkiem calej wspélnoty i jako taki ubogaca Koéciét oraz ,jest
owocem petnego dynamiki realizmu Wecielenia Syna Bozego”.

3.6. Prawo do pozostania we wiasnej ojczyZnie

Interesujaca ideg, jaka pojawia sic w papieskich oredziach, jest
zauwazenie prawa do nieemigrowania. Jan Pawel II zwracal bowiem
uwage, ze opr(')cz prawa do emigracji, istnieje tez prawo do pozostania
w swojej ojezyznie. Dlatego wspdlnota migdzynarodowa powinna da-
zy¢ do poprawy warunkéw zycia w krajach pochodzenia migrantéw,
aby ludzie nie byli zmuszani do opuszczania swoich doméw z powodu
biedy czy konfliktéw.

W swoim Liscie o poszukiwaniu pokoju z 2004 r. nauczat: , Two-
rzy¢ konkretne warunki sprzyjajace pokojowi znaczy — w odniesie-
niu do migrantéw i uchodzcéw — powaznie zadbaé o zabezpieczenie
przede wszystkim prawa do nieemigrowania, to znaczy do godnego
zycia w pokoju we wlasnej ojczyznie. Poprzez rozwazng polityke
wladz lokalnych i ogélnokrajowych, handel oparty na relacjach bar-
dziej partnerskich oraz solidarng wspétprace miedzynarodowa nalezy
zadba’ o to, aby kazdy kraj mégl zapewni¢ swoim mieszkanicom nie
tylko wolno$¢ wyrazania pogladéw i swobodg poruszania sig, ale takze
mozliwo$¢ zaspokojenia podstawowych potrzeb, takich jak wyzywie-
nie, zdrowie, praca, mieszkanie, wyksztalcenie; niemozliwos¢ zaspo-
kojenia owych potrzeb zmusza wiclu ludzi do emigracji”**.

»Niech nikt nie pozostaje obojetny na warunki, w jakich zyja rzesze
migrantéw! Ludzie ci zdani sa na taske wydarzen, czg¢sto maja za soba
dramatyczne do§wiadczenia. Media przekazuja przejmujace, a czasem
wstrzasajace obrazy tych oséb. Sq wéréd nich dzieci, miodziez, dorosli

3% Jan Pawel I1, Orgdzie z 2004 r.: Migracje w poszukiwaniu pokoju, nr 3.
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i starcy o twarzach wynedznialych i oczach pelnych smutku. W obo-
zach, gdzie s przyjmowani, do$wiadczaja niekiedy dotkliwych ogra-
niczen. Dlatego trzeba wyrazi¢ uznanie dla szlachetnych wysitkéw
podejmowanych przez liczne organizacje publiczne i prywatne, ktdre
starajg si¢ nie$¢ pomoc w trudnych sytuacjach, powstajacych w wielu
regionach $wiata™.

Problematyka stwarzania wlasciwych warunkéw dla ludzkiej egzy-
stencji, wiagzaca si¢ z prawem do nieemigrowania, wybrzmiata nie tyl-
ko w oredziu z 2004 r., ale tez pojawita si¢ w oredziu z 2001 r. W tym
dokumencie Jan Pawel II wskazywal na obowiazki spolecznosci mig-
dzynarodowej do tworzenia warunkéw pozwalajacych ludziom na
pozostanie we wlasnym kraju. Dopominat si¢ o prawo czlowieka do
nieemigrowania, czyli prawo do pozostania w swojej ojczyznie w god-
nych warunkach. Jakkolwick wiele paristw jest otwartych na migran-
téw i uchodzcédw, to prawdziwym rozwigzaniem problemu migracji
jest jednak eliminowanie jej przymusowych przyczyn, na keére skia-
daja si¢: ubdstwo, wojny, konflikt spoleczne, religijne czy spofeczne.
Dlatego prawo do emigracji winno by¢ zawsze rozwazane w powiaza-
niu z prawem nieemigrowania, to znaczy mozliwoécia pozostania we
wlasnej ojczyznie i zycia w godnych warunkach. ,,Czlowiek ma prawo
do ojczyzny, do swobodnego zamieszkiwania we wlasnym kraju”.

3.7. Globalna odpowiedzialnos¢ za migrantow i uchodzcow

W swoim nauczaniu Papiez wskazuje na ambiwalentny charakter
samej globalizacji. Zauwaza, ze ,z jednej strony globalizacja przyspie-
sza przeplyw kapitatéw oraz wymiang towaréw i ustug migdzy ludzmi,
wplywajac nieuchronnie takze na przemieszczanie si¢ ludnosci (...).
% Jan Pawel I1, Oredzie z 2004 r.: Migracje w poszukiwanin pokoju, nr 4.

3¢ Jan PawetIl, Orgdzie z 2001 r.: Duszpasterstwo migrantéw zadaniem wspdtczesne-
g0 Kosciota, nr 3.
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Zarazem jednak globalizacja prowadzi do nowych rozlaméw. Libe-
ralizm pozbawiony stosownych mechanizméw kontrolnych sprawia,
ze poglebia si¢ w $wiecie réznica miedzy krajami «zwycigskimi»
a «przegrywajacymi» . A chodzi o to — jak konkluduje Autor — aby
nasza epoka nosita znamiona globalizacji solidarnej i podjeta si¢ odpo-
wiedzialnosci za wszystkich, aby nie dopuscita do powstawania coraz
liczniejszych grup wykluczonych czy zmarginalizowanych.

Jan Pawet II wiclokrotnie apelowat do panstw i organizacji mig-
dzynarodowych, aby podejmowaé wspdlne dzialania na rzecz tych
grup. Zachgcal przy tym do tworzenia programéw pomocowych oraz
inicjatyw na rzecz pokoju i sprawiedliwoéci spolecznej, aby ograni-
czy¢ konieczno$¢ migracji. Swoje wezwanie kierowat tak do cztonkéw
Kosciota, jak i do wszystkich ludzi dobrej woli. Uwazal, ze swiat jest
domem dla wszystkich, niezaleznie od narodowosci czy kultury. Stad
jego prosba o globalng solidarnos¢, o braterstwo i otwarto$é. Podkre-
$lat przy tym, ze pluralizm etniczny i kulturowy jest naturalnym ele-
mentem wspolnoty chrzescijanskiej™.

Papiez pi¢tnuje postawy nacjonalizm, nietolerancje, przesladowa-
nia, sekciarstwo, a wzywa do otwartosci, tolerancji i odpowiedzialnosci
za ludzi, kedrzy opuscili swoja ojczyzne. Proces opuszczania rodzimej
wspdlnoty etnicznej, jak i przybycie ,,obcego-innego” do wspdlno-
ty go przyjmujacej jest wyzwaniem dla Ko$ciota. Dlatego wyznawcy
Chrystusa, jako wspdlnota wielokulturowa i wielojezyczna, z wiarg
winni podchodzi¢ do tulacza. Pielgrzymowanie bowiem na stale zo-
stalo wpisane nie tylko w dzieje Kosciota Tréjjedynego Boga, a od
Dnia Pi¢édziesigtnicy ukazuje interkulturowo$¢ tej wspdlnoty wiary,
nadziei i mitosci oraz dynamizuje jej misyjnosé, ale takze w losy bar-
7 Jan Pawel II, Oredzie z 2000 r.: Obchody Wielkiego Jubileuszu wezwaniem do

zmiany stylu zycia, nr 3.

Zob. . Bakalarz, Podstawowe dokumenty Kosciota w sprawie opieki nad migranta-
mi. Wprowadzenie do dokumentéw, ,Studia Polonijne” 1981, t. 4, 5. 5-14.
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dzo wielu ludzi. Ztozona i zréznicowana rzeczywisto$¢ $wiata migracji
nie moze by¢ obojetna dla ludzi mieszkajacych w krajach, do ktérych
przybywaja ci, ktérzy poszukuja nowej ojczyzny lub tylko polepszenia
swojej egzystencji.

»Chrzeécijanie, coraz bardziej zakorzenieni w Chrystusie musza
doktada¢ wszelkich staran, aby przezwyci¢zaé wszelkie sklonnosci do
zamykania si¢ w sobie oraz dostrzega¢ w ludziach innej kultury dzieto
Boze. Tylko prawdziwa milo$¢ ewangeliczna jest wystarczajaco silna,
by dopoméc wspélnotom w przejsciu od zwyklej tolerancji wobec in-
nych do prawdziwego poszanowania ich odmiennosci™.

Odpowiedzialno$¢ za migrantéw i uchodzcédw laczy si¢ u Jana
Pawta IT z wolnoscia. Glosit: ,Ten wzbogacajacy si¢ dialog miedzykul-
turowy i miedzyreligijny zaklada istnienie klimatu wzajemnego zaufa-
nia i poszanowania wolnosci religijnej. Jedna z dziedzin, ktére trzeba
rozjasni¢ $wiatlem Chrystusa, jest zatem wolnos¢, zwlaszcza wolnosé
religijna, czesto jeszeze ograniczona lub pozorna, ktéra stanowi prze-
stanke i rekojmie kazdej innej autentycznej formy wolnosci (...). Wol-
no$¢ stanowi konstytutywny wymiar samej wiary chrzescijariskiej,
wiara bowiem nie jest przekazem ludzkich tradycji ani konkluzjg fi-
lozoficznych wywodéw, ale darmowym darem Boga, ktéry udziela sie
czlowiekowi, szanujac jego sumienie”.

Podsumowanie

W swoim nauczaniu na temat migracji i uchodzcédw Jan Pawet I
zwracal uwage na kilka wiodacych idei, ktére wyplywaja z jego 20 ore-
dzi, jakie wystosowywal na Swiatowy Dzieni Migranta i Uchodzcy.
¥ Jan Pawel II, Orgdzie z 2003 7.: Przeciw przejawom rasizmu, ksenofobii i skrajnego

nacjonalizmu, nr 4.

0 Jan PawetIL, Orgdzie z 2001 r.: Duszpasterstwo migrantéw zadaniem wspdtczesne-
g0 Kosciota, nr 9.
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Akceptujac pewne uogdlnienia i dostrzegajac powtarzalnos¢ pewnych
idei, mozemy do nich zaliczy¢ nastepujace kwestie: migracja i uchodz-
stwo jako wyzwanie spofeczne i moralne, solidarnos¢ Kosciota z mi-
grantami i uchodZcami, troska o rodzing i kobiete, godnoé¢ cztowicka
ijego prawa, niezbywalno$¢ dialogu i koniecznos¢ integracji, prawo do
pozostania we wlasnej ojczyZnie oraz powszechna odpowiedzialnos¢
za migrantéw. Studium tych dokumentéw nieprzypadkowo ujawnia
takie najczesciej powtarzajace si¢ pojecia jak: dialog, dyskryminacja,
goscinno$¢, migrant, integracja, kultura, ojczyzna, rodzina, solidar-
no$¢, spotkanie, uchodzca, tozsamo$é, wolno$é.

Wydaje sig, ze wspolczesny $wiat, w ktérym wojny, réznego typu
konflikty, nieréwnosci ekonomiczne i przemiany moralne powoduja
masowe migracje, sprawia, ze przesianie Jana Pawta II jest wciaz nie-
zwykle aktualne. Jego przestanie w swoim glebokim humanizmie jest
whasciwie skierowane do kazdego cztowieka, a z kolei mysli wywodzo-
ne z Boskiego Objawienia staja si¢ apelem do wszystkich chrzescijan,
aby podjeli aktywna prakeyke ewangelicznej caritas. Wzywa ono tak
jednostki, jak i panstwa oraz organizacje miedzynarodowe do otwar-
toéci, do szacunku wobec godnosci kazdego cztowieka oraz do od-
powiedzialnej polityki migracyjnej opartej na solidarnoéci i prawach
czlowicka.
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Koscielna globalizacja solidarnosci wobec migrantéw i uchodzcow
Abstrakt

Migracja i uchodZstwo to tematy czytelnie obecne w Objawieniu judeo-chrze-
$cijaniskim, ukazujace wyzwania zaréwno polityczne, spoleczne i kulturowe, jak
i duchowe oraz moralne ludzkiej wedrdwki. Jan Pawet IT w swoim nauczaniu
podkreslal, ze migracja nie jest jedynie problemem wspoélczesnosci, lecz czgécia
Bozego planu odkupienia i zbawienia. Opierajac si¢ na Biblii oraz chrzescijan-
skiej tradycji goscinnosci, papiez wskazywal na koniecznos¢ solidarnosci z mi-
grantami i uchodZcami, ke6rych los odzwierciedla takze do$wiadczenie Jezusa
i histori¢ samych chrzeécijan wielu generacji. Opracowanie analizuje przestanie
Jana Pawta IT dotyczace migracji i uchodzstwa, ze szczegdlnym uwzglednieniem
jego corocznych oredzi z lat 1985-2005. Studium tych dokumentéw ukazuje,
ze nauczanie papieskie nie jest nowoscia, lecz kontynuacja ewangelicznej misji
Kosciota, wzywajacej do szacunku dla godnosci czlowicka, stworzonego na ob-
raz i podobieristwo Boze, oraz do globalnej solidarno$ci wobec 0séb zmuszo-
nych do opuszczenia swoich domdéw. W kontekscie wspdtezesnych kryzysow
migracyjnych przestanie to pozostaje niezwykle aktualne i stanowi duszpaster-
skie oraz ekonomiczne i kulturowe wyzwanie tak dla wspdlnoty wierzacych, jak
i catych spoteczenistw.

Stowa kluczowe: migracja, uchodzstwo, dialog, kultura, solidarno$¢, integra-
cja, dyskryminacja

Church’s Globalization of Solidarity toward Migrants and Refugees

Abstract

Migration and refugeeism are themes legibly present in Judeo-Christian
revelation, demonstrating both the political, social and cultural challenges, as
well as the spiritual and moral challenges of human migration. In his teaching,
John Paul II emphasized that migration is not just a problem of the present
day, but part of God’s plan of redemption and salvation. Drawing on the Bible
and the Christian tradition of hospitality, the Pope pointed out the need for
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solidarity with migrants and refugees, whose plight also reflects the experience
of Jesus and the history of Christians of many generations themselves. The
present study analyzes John Paul I’s message on migration and refugees, with
a particular focus on his annual messages from 1985 to 2005. A study of these
documents reveals that the Pope’s teaching is not a novelty, but a continuation
of the Church’s evangelical mission, calling for respect for the dignity of human
beings, created in the image and likeness of God, and for global solidarity with
those forced to leave their homes. In the context of today’s migration crises, this
message remains extremely relevant and represents a pastoral as well as economic
and cultural challenge for both the community of believers and entire societies.

Keywords: migration, refugee, dialogue, culture, solidarity, integration,
discrimination
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Jan Pawet Il otwarty na organizacje miedzynarodowe

Wprowadzenie

ontyfikat Jana Pawla II przypadt na przefomowy okres w historii
Péwiata i stosunkéw migdzynarodowych. Byt to czas zmierzchu

zimnej wojny, zburzenia muru berlinskiego, upadku komunizmu,
narodzin nowego tadu mi¢dzynarodowego, nasilajacej si¢ debaty nad
prawami czlowieka, pokojem i tozsamoscig narodows, a takze gwal-
townego rozwoju globalnych wyzwan: ekonomicznych, etycznych,
kulturowych, ekologicznych oraz religijnych.

W tym dynamicznym kontekscie Jan Pawet IT nie ograniczyt si¢ do
roli duchowego przywddey Kosciota katolickiego, lecz jawi si¢ jako pa-
piez dialogu i aktywnego uczestnictwa Stolicy Apostolskiej, a zarazem
Kosciota katolickiego, w przestrzeni migdzynarodowej. Jego otwar-
to$¢ na wspolprace z organizacjami migdzynarodowymi wynikata
z glebokiego przekonania, iz pokdj, sprawiedliwos¢ i solidarnos¢ mie-
dzy narodami sg nie tylko wartosciami politycznymi, lecz takze moral-
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nymi i religijnymi, ktére powinny by¢ wspélnie budowane i chronione
przez wspélnote narodow’.

W swojej dziatalnosci wielokrotnie podejmowat dialog z organi-
zacjami mi¢edzynarodowymi — spo$réd nich przywotajmy chociazby te
najwazniejsze, jak np. Organizacja Narodéw Zjednoczonych (ONZ),
Rada Europy, Unia Europejska, FAO, UNESCO, Swiatowa Orga-
nizacja Zdrowia (WHO)? czy Migdzynarodowa Organizacja Pracy
(ILO) - dostrzegajac ich rol¢ w budowaniu pokoju, sprawiedliwosci,
rozwoju i poszanowania godno$ci czlowieka. Nie unikat takze krytyki,
gdy uwazal, ze odchodza od pierwotnych ideatéw lub pomijaja pod-
stawowe warto$ci antropologiczne®.

W niniejszym opracowaniu podjeta zostanie préba ukazania re-
lacji Jana Pawta II z wybranymi instytucjami mig¢dzynarodowymi,
ich wzajemnego oddzialywania, a takze gtéwne watki nauczania pa-
pieskiego dotyczace obecnosci Kosciota w zyciu miedzynarodowym.

' Por. G. Ferrara, De Jean-Paul II 4 Frangois: la diplomatie «multilatérale» du

Saint-Siége, https://www.omnesmag.com/fr/nouvelles/de-juan-pablo-ii-a-fran-
cisco-la-diplomacia-multilateral-de-la-santa-sede/# (dostep: 20.07.2025).

Jan Pawet IT nigdy nie przemawial w siedzibie WHO w Genewie. Trzeba jednak
zauwazy¢, iz w swoim nauczaniu czesto odwolywal sie do kwestii poruszanych
przez t¢ organizacje. W przemdwieniach skierowanych do Swiatowej Organiza-
¢ji Zdrowia oraz w dokumentach Kosciota katolickiego wielokrotnie podkreslat
znaczenie zdrowia jako fundamentalnego dobra czlowicka, nierozerwalnie zwig-
zanego z godnoscig osoby ludzkiej. Jego przestania do WHO skupialy si¢ na kilku
kluczowych watkach, ktére stanowia wazny wkiad do globalnej debaty na temat
zdrowia publicznego, etyki medycznej oraz sprawiedliwoéci spoleczne;j. Jan Pa-
wel IT dostrzegal znaczenie wspélpracy miedzy Kosciolem katolickim a WHO,
zwlaszcza w obszarach pomocy humanitarnej, edukacji zdrowotnej oraz opicki
nad najubozszymi. Koscidl, ze wzgledu na swoja obecnos¢ w réznych czgéciach
$wiata oraz sie¢ instytucji charytatywnych, moze odgrywa¢é kluczows role w reali-
zacji celéw WHO, zwlaszcza tam, gdzie brakuje infrastrukeury medycznej.

Les initiatives de Jean-Paul I dans le monde, hrtps://eglise.catholique.fr/vatican/
les-papes/beatification-de-jean-paul-ii/370668-les-initiatives-de-jean-paul-ii-
dans-le-monde/ (dostep: 20.07.2025).
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Zostang przedstawione zaréwno oficjalne przeméwienia i oredzia, jak
i konkretne gesty dyplomatyczne papieza, ktdre mialty wpltyw na $wia-
towe debaty i inicjatywy spoteczne.

We wprowadzeniu do niniejszego opracowania nalezy zwrdcié
uwage na istotne rozrdéznienie. Papiez jako Biskup Rzymu jest na-
stepca $w. Piotra, zasiadajacym na Stolicy Apostolskiej, stojacym na
czele Kosciota katolickiego, i zarazem Glowa Panistwa Watykarskiego.
Paristwo Watykanskie powstalo w 1929 r. Papiez posiada zatem su-
werenno$¢ doczesna, catkowicie odrebng od suwerennoséci duchowej
Kosciota i Stolicy Apostolskiej. Suwerenno$¢ doczesna konkretyzuje
si¢ w Panistwie Miasta Watykan®. Panistwo Watykariskie, jakkolwick
posiada mi¢dzynarodowg osobowo$¢ prawna, to rézni si¢ od innych
panstw celem i niektérymi wymiarami oraz zadaniami. Przedstawi-
cielstwo dyplomatyczne jest zarezerwowane dla papieza, ktéry je wy-
konuje przez Sekretariat Stanu Stolicy Apostolskiej’. Czlonkostwo
Paristwa Watykanskiego w organizacjach miedzynarodowych jest jed-
nak odr¢bne od cztonkostwa Stolicy Apostolskicj®.

* Catholicisme: le Saint-Siége et les affaires internationales, hteps:/ /www.religion.

info/2018/01/15/saint-siege-ct-affaires-internationales/ (dostep: 22.07.2025).
Zob. Podstawowe akty ustrojowe Passtwa Miasta Watykariskiego, W. Jakubow-
ski (red.), Pultusk-Warszawa 2004, s. 15-16; zob. takze Konstytucja Watykanu.
Ustawa Zasadnicza Pastwa Miasto Watykan oraz inne akty ustrojowe, F. Long-
champs de Bérier (wstep, wybér i thumaczenie), Wydawnictwo Sejmowe, War-
szawa 2008; J. Czaja, Prawnomigdzgynarodowy status Watykanu, A. Wojcieszak
(red.), PWN, Warszawa 1983.

Watykan jest cztonkiem wielu instytucji miedzynarodowych, m.in. Swiatowy
Zwiazek Pocztowy, Miedzynarodowy Zwiazek Telekomunikacyjny, Swiatowa
Organizacja Whasnosci Intelektualnej, Organizacja Miedzynarodowej Lacz-
nosci Satelitarnej, Organizacja Europejskiej Eacznosci Satelitarnej, Europejska
Konferencja ds. Administracji Poczt i Eaczno$ci, Migdzynarodowy Instytut
Unifikacji Mi¢dzynarodowego Prawa Prywatnego, Mi¢dzynarodowa Unia
Astronomiczna, Migdzynarodowy Instytut Nauk Administracyjnych, Swiato-
wa Asocjacja Medyczna i inne — zob. Annuario Pontificio 2003, Citta del Vati-
cano 2003, s. 1243, 1244.
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Nalezy takze zauwazy¢, iz relacje miedzy Stolica Apostolska a Pan-
stwem Watykanskim sa zlozone. Prezentujac zagadnienie otwartosci
i dialogu Jana Pawta II na organizacje miedzynarodowe, przyjmujemy
stanowisko, iz papiez wystepuje w relacjach do organizacji mi¢dzyna-
rodowych w dwoistym charakterze: jako glowa suwerennego paristwa
oraz jako Nastepca §wictego Piotra na Stolicy Apostolskiej”. W kon-
tekdcie niniejszego studium spogladamy na Jana Pawta II, podejmu-
jacego réznorodne inicjatywy w obszarze organizacji mi¢gdzynarodo-
wych przede wszystkim jako glos Kosciota katolickiego, ale réwniez
jako przedstawiciela Watykanu, podmiotu prawa migdzynarodowego,
ktéry zaakceptowata prakeyka miedzynarodowa?®.

1. Okredlenie i pojecie organizacji miedzynarodowej

Podejmujac refleksje dotyczaca relacji Jana Pawta II do organiza-
cji miedzynarodowych, nalezaloby wyjs¢ od doprecyzowania pojgcia
organizacja migdzynarodowa. Jest to zrzeszenie panstw lub innych
podmiotéw prawa miedzynarodowego, utworzone na mocy umowy
migdzynarodowej (np. traktatu), posiadajace: wlasne organy (np. se-
kretariat, zgromadzenie) i osobowos¢ prawng w prawie migdzynaro-
dowym oraz zdolno$¢ do dziatania na szczeblu mi¢dzynarodowym
(np. zawierania umow, Wspélpracy z innymi panstwami i organiza-
cjami). Status organizacji mi¢dzynarodowej odnosi si¢ do prawnego
i politycznego uznania danego podmiotu jako organizacji dzialajacej

7 Podstawowe akty ustrojowe Parstwa Miasta Watykariskiego, s. 18—19.

8 Podstawowe akty ustrojowe Patistwa Miasta Watykasiskiego, s. 16; F. Mabille, L7n-
Sfluence de la papauté dans le monde, heeps:/ /www.vie-publique.fr/parole-dexpert
/271084-linfluence-de-la-papaute-dans-le-monde (dostep: 22.07.2025). Ma-
bille wskazuje na pi¢¢ form reagowania papieza w instytucjach migdzynarodo-
wych: prawo ingerendji, sita wptywu, forma posredniczenia, charyzmat postugi

i polityka promowania kultury.
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na arenie migdzynarodowej, na podstawie prawa mi¢dzynarodowego

publicznego’.

Organizacja migdzynarodowa jest powolana do istnienia przez
panistwa lub inne organizacje, najczesciej na podstawie umowy mie-
dzynarodowej (konwencji, traktatu, statutu). Nie jest tymczasowym
cialem. Ma stale struktury i siedzibg. Posiada organ decyzyjny (np.
zgromadzenie ogélne) i organ wykonawczy (np. sekretariat, komisje,
trybunaly). Posiada osobowos¢ prawng w prawie miedzynarodowym.
Moze nabywa¢ prawa i zacigga¢ zobowigzania, np. zawiera¢ umowy
z panistwami. Celem instytucji miedzynarodowej jest wspStpraca mie-
dzynarodowa w konkretnych dziedzinach: bezpieczenstwo, handel,
zdrowie, kultura, prawa cztowieka itd.".

Tabela 1. Najwazniejsze organizacje mi¢gdzynarodowe

Organizacja

Cel dzialania

Organizacja Narodéw Zjednoczonych
(ONZ/UN)

Pokdj, bezpieczenstwo,
prawa czlowicka

Organizacja Narodéw Zjednoczonych
ds. Wyzywienia i Rolnictwa (FAO)

Rolnictwo, zywnos¢,
walka z glodem

Swiatowa Organizacja Zdrowia (WHO)

Zdrowie publiczne

Unia Europejska (UE)

Integracja polityczno-gospodarcza

Organizacja Traktatu Pétnocnoatlantyckiego

(NATO)

Wsp6lna obrona

Organizacja Narodéw Zjednoczonych
ds. Edukacji, Nauki i Kulcury (UNESCO)

Kultura, edukacja, nauka

° Por. .Cl. Zarka, Institutions internationales, Editions Ellipses, Paris 2018;
T. Grzeszezyk, Organizacje migdzynarodowe. Poradnik merytoryczny, Prywatna
Wyzsza Szkota Handlowa, Warszawa 1997.

Por. Définition, rdle et fonctionnement des institutions internationales, https://
www.ileri.fr/actualites/institutions-internationales (dostep: 22.07.2025); D. Ty-
rawa, Prawo organizacji migdzynarodowych. Specyfika, pojecie, zakres, ,Przeglad
Prawno-Ekonomiczny” 2012, t. 20, nr 3, s. 52-63; P. Czubik, B. Kuzniak, Orga-

nizacje migdzynarodowe, C.H. Beck, Warszawa 2004.
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Jan Pawel II przywiazywal ogromne znaczenie do réznego rodza-
ju organizacji migdzynarodowych, traktujac je jako wazne narzedzia
realizacji misji Ko$ciota we wspdlczesnym $wiecie. W jego nauczaniu
i dziataniach czesto pojawialy si¢ zachety do wigkszego zaangazowania
swieckich w zycie spoteczne, polityczne, kulturalne i charytatywne —
wlasnie poprzez takie organizacje.

W encyklice Centesimus annus (1991) Jan Pawet Il stwierdza: ,,Ko-
$cidl, posiadajac swoje whasne struktury organizacyjne, jest zobowigza-
ny do wspdlpracy z organizacjami mi¢gdzynarodowymi, ktére dziatajg
na rzecz pokoju, sprawiedliwosci i rozwoju” (CA 51). W encyklice
Sollicitudo rei socialis (1987) Papiez wyjasnia, jak Kosciél moze wspot-
pracowa¢ z organizacjami mi¢dzynarodowymi w dazeniu do lepsze-
go $wiata: ,Zaangazowanie $wieckich w zycie spoteczne i polityczne,
w tym poprzez organizacje miedzynarodowe, jest integralng czeécia
misji Kosciota. Tylko w ten sposéb mozliwe jest zbudowanie bardziej
sprawiedliwego porzadku migdzynarodowego” (SRS 47). W adhor-
tacji Christifideles laici (1988) papicz bezposrednio wzywa $wieckich,
aby aktywnie uczestniczyli w zyciu spofecznym i politycznym, a takze
angazowali si¢ w rdzne formy organizacji, w tym katolickich organi-
zacji miedzynarodowych: ,,Swieccy s3 powolani do angazowania sie
w rdzne aspekty zycia spotecznego, w tym politycznego, kulturalnego
i charytatywnego, poprzez organizacje, ktére maja na celu promocje
wartosci chrzescijaniskich w spoleczeristwie” (CL 37).

W encyklice Evangelium vitae (1995) — cho¢ to dokument kon-
centrujacy si¢ na kwestiach zycia i godnosci czlowieka — Papiez
umieszcza rozwazania na temat roli organizacji katolickich i zaanga-
zowania $wieckich w promocje zycia i godnosci ludzkiej na poziomie
miedzynarodowym: ,,Koscidt zachgca $wieckich do organizowania sie
w miedzynarodowych stowarzyszeniach, ktére bedg broni¢ podstawo-
wych praw czlowicka, w tym prawa do zycia, i w ten sposéb angazowad
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si¢ w budowanie globalnej wspdlnoty opartej na warto$ciach chrzedci-
janskich” (EV 97).

Przywolane fragmenty z dokumentéw papieza Jana Pawta IT'w spo-
s6b wyrazny wskazuja na jego przekonanie o kluczowe;j roli organizacji
miedzynarodowych. Papiez traktowat takie organizacje jako skuteczne
narzedzia realizacji misji Kosciola, ktére moga pomagaé w budowaniu
sprawiedliwosci, pokoju i solidarnosci na $wiecie''.

Nalezy takze podkredli¢, iz obok najwazniejszych instytucji mie-
dzynarodowych, Papiez wyraznie wspieral rowniez katolickie organi-
zacje migdzynarodowe'.

Tabela 2. Wybrane przyklady katolickich organizacji mi¢dzynarodowych

wspieranych przez Jana Pawla IT

Nazwa organizacji Obszar dzialania

Caritas Internationalis Pomoc humanitarna, rozwdj

Miedzynarodowy Ruch Apostolstwa Katolickiego
(ICCRS, Focolari, Sant’Egidio)
Miedzynarodowa Federacja Akgji Katolickiej

Duchowos$¢, pokdj, edukacja

Formacja $wieckich

(FIAC)

Katolickie Stowarzyszenie Lekarzy Migdzynarodo- | . ..
wych (FIAMC) Bioetyka, obrona zycia
Miedzynarodowa Federacja Uniwersytetéw Kato- .

lickich (IECU) Edukacja, nauka
COMECE (Komisja Episkopatéw Wspélnoty Obecnos¢ Kosciota
Europejskiej) w Unii Europejskiej

Y Jean-Paul II et les relations internationales: Un Pontificat sans Précédent, hteps://
www.ladissertation.com/Histoire-et-G%C3%A90graphie/G%C3%A90gra-
phie/Jean-Paul-II-Et-Les-Relations-Internationales-Un-Pontificat-108537.html
(dostep: 22.07.2025). Jan Pawel II nazwany jest tutaj ,liderem charyzmaty-
cznym” w relacjach z instytucjami miedzynarodowymi.

12 Jan Pawel I, Przemdwienie do przedstawicieli katolickich instytucji migdzynaro-

dowych, Paryz, 2 czerwca 1980, https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/

fr/speeches/1980/june/documents/hf_jp-ii_spe_19800602_organizzazioni-

-cattoliche.html (dostep: 22.07.2025).
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2. Jan Pawet Il wobec instytucji miedzynarodowych i globalnych wyzwah

Jan Pawet II wiclokrotnie zabieral glos w miejscach, w ktdrych
podejmowane sa decyzje o znaczeniu globalnym. Juz w 1979 r. i na-
stepnie w 1995 r. w czasie podrézy do USA wyglosit przeméwienie
w siedzibie ONZ w Nowym Jorku. Ponadto zabierat glos w agendach
ONZ oraz w siedzibach instytucji europejskich.

Wygloszone 2 pazdziernika 1979 r. przeméwienie dotyczyto praw
cztowieka, m.in. wolnosci religijnej. Papiez nawiazal do sytuacji w kra-
jach, w ktérych brakuje swobdd obywatelskich, mimo podpisywania
mig¢dzynarodowych konwencji (chodzito gtéwnie o kraje za ,zelazng
kurtyng”)"®. 5 pazdziernika 1995 r. papiez nawigzywal do przemian
dokonujacych si¢ w $wiecie, m.in. do bezkrwawej rewolucji 1989
roku; méwil o prawach narodéw i czlowieka, o wolnosci i kulturze.
Przypomniat wystapienie delegacji Akademii Krakowskiej z Pawlem
Wiodkowicem na czele na soborze w Konstancji w 1415 roku bro-
nigcej na poczatku XV wieku praw narodéw do istnienia i autonomii.
Podkreslat: ,Staje przed wami jako $wiadek: swiadek godnosci czto-
wicka, $wiadek nadziei, $wiadek pewnosci, ze los kazdego narodu spo-
czywa w dloniach milosiernej Opatrznosci™.

2 czerwca 1980 . papiez odwiedzit w Paryzu siedzibe UNESCO.
Przeméwienie papieskie dotyczylo szeroko rozumianej kultury. Papiez
odwotywal si¢ do do$wiadczen Polski, méwiac: ,,Jestem synem naro-
du, ktdry przetrwal najstraszliwsze doswiadczenia dziejéw, keéry wie-
lokrotnie byl przez sasiadéw skazywany na émier¢ — a on pozostal przy
zyciu i pozostal sobg. Zachowal wlasng tozsamos¢ i zachowal posréd
rozbioréw i okupacji wlasng suwerenno$¢ jako naréd — nie w oparciu
o jakiekolwiek inne $rodki fizycznej potegi, ale tylko w oparciu o wia-
B Starania o pokdj, https://jp2online.pl/publikacja/starania-o-pokoj;UHVibGl-

jYXRpb246MzM= (dostep: 25.07.2025).

% Starania o pokdj....
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sna kulture, ktéra okazata si¢ w tym wypadku potega wicksza od tam-
tych poteg”. Koniczyt przemdwienie stowami: ,,Przyszlos¢ cztowicka
zalezy od kultury! Tak! Pokdj na $wiecie zalezy od prymatu Ducha!
Tak! Pokojowa przysztos¢ ludzkosci zalezy od mitosci!”™".

W czasie podrézy do Francji w dniach 811 pazdziernika 1988
roku Jan Pawet I odwiedzil instytucje europejskie majace swe siedzi-
by w Strasburgu: Rad¢ Europejska, Parlament Europejski i Trybunat
Praw Czlowicka. W Parlamencie Europejskim ukazywal perspektywe
rozszerzenia Wspdlnoty Europejskiej na Wschéd: ,,Do reprezentowa-
nych tu dzi$§ narodéw — méwit — w przyszlosci beda mogly z pewno-
Scig przylaczy¢ si¢ takze inne. Pragnieniem moim jako najwyzszego
pasterza Ko$ciola powszechnego, ktéry pochodzi ze wschodniej Euro-
py i zna aspiracje ludéw stowianskich, tego drugiego «pluca» naszej
wsp6lnej europejskiej ojczyzny — jest to, by Europa suwerenna i wy-
posazona w wolne instytucje rozszerzyta si¢ kiedys$ az do granic, jakie
wyznacza jej geografia, a bardziej jeszeze historia™.

Czgsto wyglaszal przeméwienia i spotykat si¢ z przedstawicielami
instytucji migdzynarodowych podczas podrézy apostolskich. Przykta-
dem jest podréz apostolska do Austrii w 1983 r. i spotkanie z przedsta-
wicielami oraz pracownikami réznych instytucji migdzynarodowych
z siedzibg w Wiedniu".

Jak zauwaza Hanna Suchocka, wyjatkowo$¢ papieza polegata na
tym, ze nie tylko byl obecny w zachodzacych na forum migdzynaro-

Starania o pokdj....

Starania o pokd;.... Zob. takze A. Lesniak, Katolicyzm wobec Unii Europejskicj,
»Ad astra’, Warszawa 2001 (pierwszy rozdziat poswiecony genezie Unii Europej-
skiej).

Jan Pawet I1, Przemdwienie do odpowiedzialnych i pracownikéw 14 instytucji mig-
dzynarodowych, majgcych siedzibe w Wiedniu, 12 wrze$nia 1983, hteps://www.
vatican.va/content/john-paul-ii/fr/speeches/1983/september/documents/hf_
jp-ii_spe_19830912_organizzazioni-internazionalihtml (dostgp 21.07.2025).
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dowym przemianach, nie tylko za nimi podazal, ale tez, i to jest nie-
zwykle wazne, sam byl ich sprawcy, sam pewne zmiany wywotywal,
antycypowal, przyspieszat'®.

3. Jan Pawet Il a ONZ - moralna wizja fadu Swiatowego opartego
na godnosci i prawach cztowieka

3.1 Wprowaazenie w kontekst historyczny

Szeroko pojete relacje z Organizacja Nardéw Zjednoczonych nie
rozpoczgly si¢ wraz z pontyfikatem Jana Pawta II. Stolica Apostolska
uzyskala status obserwatora przy Organizacji Narodéw Zjednoczo-
nych (ONZ) w 1964 roku. Jest to bardzo istotne i symboliczne wy-
darzenie, ktére umozliwito Watykanowi uczestnictwo w obradach czy
udzial w konferencjach i spotkaniach organizowanych przez ONZ
oraz wspélprace z innymi paristwami i organizacjami miedzynarodo-
wymi w ramach tej struktury®.

Status obserwatora Stolicy Apostolskiej w ONZ daje papiezowi
mozliwo$¢ gloszenia swojego stanowiska na tym prestizowym forum
miedzynarodowym. Papiez i wysocy dostojnicy koscielni moga zabie-
8 H. Suchocka, O wzroscie autorytetu papiestwa za Jana Pawta II, hetps://misyjne.
pl/hanna-suchocka-o-wzroscie-autorytetu-papiestwa-za-jana-pawla-ii/?utm_
source=chatgpt.com (dostep: 22.07.2025). Zob. takic Jean Paul Il et la diploma-
tie du Saint-Siége, https://archivesweb.cef.fr/public/jeanpaul2.cef fr/jeanpaul2.
cef.fr/pape_monde/dial_inter_06.html (dostep: 20.07.2025).

Misja Statego Obserwatora Stolicy Apostolskiej przy Organizacji Narodéw Zjed-
noczonych, hteps://plwikipedia.org/wiki/Misja_Sta%C5%82ego_Obserwato-
ra_Stolicy_Apostolskiej_przy_Organizacji_Narod%C3%B3w_Zjednoczonych
(dostep: 22.07.2025). Na mocy przyjetej jednoglosnie rezolucji Zgromadzenia
Ogoélnego ONZ z dnia 1 lipca 2004 delegacja Stolicy Apostolskiej zajmuje

pierwsze miejsce zaraz po krajach czlonkowskich, a przed wszystkimi innymi

19

obserwatorami. Posiada sze$¢ foteli w sali Zgromadzenia Ogélnego. Czlonkowie
delegacji moga zabrad glos tuz po przedstawicielach paristw cztonkowskich.
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ra¢ glos w debatach, wyglasza¢ przeméwienia oraz przedstawiaé doku-
menty i rezolucje dotyczace m.in. problemdw spolecznych, etycznych,
ochrony praw czlowieka, pokoju czy rozwoju.

Zyskanie statusu obserwatora w ONZ ma réwniez wymiar sym-
boliczny. Wyraza to uznanie dla roli Stolicy Apostolskiej w dziedzi-
nie mi¢gdzynarodowej oraz jej zaangazowanie w promowanie pokoju,
solidarnosci, sprawiedliwosci spolecznej i obrony godnosci kazdego
czlowieka. Ponadto status obserwatora umozliwia Watykanowi na-
wigzywanie kontaktéw z innymi panstwami, organizacjami i spo-
leczno$ciami na calym $wiecie, co wspiera dziatania na rzecz pokoju
i wspolpracy miedzynarodowej™.

W kontekscie wspodtezesnych wyzwan globalnych, takich jak zmia-
ny klimatyczne, ubdstwo, konflikty zbrojne czy pandemia, status ob-
serwatora Stolicy Apostolskiej w ONZ staje si¢ coraz bardziej istotny.
Watykan moze wykorzystaé swoja obecno$¢ w strukturach ONZ do
promowania warto$ci duchowych, etycznych i humanistycznych, mo-
bilizowania spolecznosci miedzynarodowej do wspdlnego dziatania
na rzecz dobra wspdlnego oraz budowania mostéw miedzy réznymi
kulturami, religiami i tradycjami.

Jan Pawel IT nie byl pierwszym papiezem, keory wystapil podczas
sesji Zgromadzenia Ogélnego ONZ w Nowym Jorku. Pierwszym byt
Pawet VI, ktdry zwrdcit si¢ do Zgromadzenia Ogélnego ONZ 4 paz-
dziernika 1965 r., co uczynilo t¢ okazje wyjatkows i historyczna®.
W swoim przeméwieniu papiez Pawel VI poruszyt wiele istotnych
kwestii zwigzanych z misja i rola ONZ oraz wspélczesnymi wyzwa-
niami $§wiatowymi. Papiez podkreslit potrzebe pokoju, wspélpracy
20 Ph. Laurent, L’Eglise et "ONU a travers les discours de Paul VI et de Jean-Paul II,
»Politique étrangere” 1980, vol. 45, no. 1,s. 115-127.

Papieze na forum ONZ: pokdj, solidarnosé, prawa czlowieka, hteps://wiadomosci.

onet.pl/swiat/papieze-na-forum-onz-pokoj-solidarnosc-prawa-czlowicka/
mm0eSs (dostep: 23.07.2025).

21
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miedzynarodowej, dialogu miedzy narodami oraz obrony praw czto-
wicka. Papiez w swoim wystapieniu wezwal do zaniechania wojen,
konflikeéw zbrojnych i dziatan agresywnych, a zamiast tego propago-
wal dazenie do pokoju, wzajemnego szacunku i solidarnosci migdzy
narodami. Papiez Pawet VI apelowal takze o poszanowanie godnosci
kazdego czlowieka, prawa do wolnosci i sprawiedliwosci oraz o ochro-
n¢ $rodowiska naturalnego®.

Wystapienie papieza Pawta VI w ONZ bylo waznym sygnatem dla
spoleczno$ci miedzynarodowej, ze Stolica Apostolska pragnie aktyw-
nie uczestniczy¢ w dziataniach na rzecz pokoju, rozwoju i wspdtpracy
miedzynarodowej. Przemdwienie to byto réwniez potwierdzeniem za-
angazowania Kosciola katolickiego w dialog mi¢dzyreligijny, budowa-
nie mostéw kulturowych i promowanie warto$ci duchowych i etycz-
nych w $wiecie wspolczesnym. Wystgpienie papieza mialo znaczacy
wplyw na $wiadomo$¢ miedzynarodowsa i utrwalito wazng role Stolicy
Apostolskiej w budowaniu pokoju i wspieraniu wartosci humanistycz-
nych na szczeblu migdzynarodowym. Bylo to takze wyrazem solidar-
nosci Papieza z narodami i spoleczno$ciami na calym $wiecie, keore
pragna budowaé wspélng przyszlos¢ opartg na wzajemnym szacunku,
sprawiedliwosci i pokoju®.

Rozpoczecie pontyfikatu kardynata Karola Wojtyly w 1978 . sta-
nowilo punkt zwrotny nie tylko dla Kosciota katolickiego, lecz takze
dla $wiatowej sceny politycznej. Juz w rok po inauguracji papiez prze-
mawiat podczas XXXIV Sesji Zgromadzenia Ogélnego ONZ, 2 paz-

2 Paul VI, Discours du Pape Paul VI a l'organisation des nations unies a l'occasion

du 20éme anniversaire de l'organisation, https://www.vatican.va/content/paul-
vi/fr/speeches/1965/documents/hf_p-vi_spe_19651004_united-nations.html
(dostep: 23.07.2025).
https://www.archivioradiovaticana.va/storico/2015/10/08/50_lat_temu_wi-
zyta_paw%C5%82a_vi_w_onz_duchowy_cel_dialogu/pl-1177804  (dostep:
23.07.2025).
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dziernika 1979 r. Bylo to wydarzenie o duzym symboliczno-dyploma-
tycznym znaczeniu. Jan Pawel IT nie ograniczyl si¢ do zwrdcenia si¢
z apelem pokoju, ale zaproponowat nowa interpretacje pokoju, oparta
na prawach czlowieka i moralnym porzadku.

Ponownie zabrat glos w ONZ 5 pazdziernika 1995, w czasie ob-
chodéw 50. rocznicy powstania Organizacji, podczas 50. Zgromadze-
nia Ogolnego. Jego glos wybrzmiat w czasie przemian politycznych
i spotecznych po 1989 r. — nowej mapy $wiata, redefinicji relacji mie-
dzynarodowych oraz nasilenia debat o globalizacji, prawach ekono-
micznych i solidarnosci migdzynarodowe;.

3.2. Stolica Apostolska - suwerennos¢ moralna wobec ONZ

W przeméwieniu z 1979 r. papiez wyjasnil, ze suwerennos¢ Sto-
licy Apostolskiej — cho¢ terytorialnie ograniczona — ma wymiar sym-
boliczny i moralny: ,Stolica Apostolska darzy wielkim szacunkiem”
wspdtprace z ONZ, opartg na potrzebie prowadzenia misji Ko$ciota
w pelnej wolnosci moralnej®. Bylo to jasne potwierdzenie obecnosci
podpisanej na plaszczyznie duchowej i humanitarnej. Ponadto papiez
stwierdzil, iz udzielenie mu glosu na forum ONZ jest znakiem akcep-
tacji i szacunku wobec wymiaru religijnego i moralnego, ktéry jest
istotna czescig calego spojrzenia humanitarnego na cztowicka®.

Stolica Apostolska, w odréznieniu od innych uczestnikéw syste-
mu mie¢dzynarodowego, reprezentuje podmiot duchowy, a nie stricte

* Jan Pawel II, Przemdwienie do Zgromadzenia Ogdlnego ONZ, 2 pazdziernika
1979, nr 1.

»  Jan Pawel I, Przemdwienie do Zgromadzenia Ogdlnego ONZ, 2 pazdzierni-
ka 1979, nr 5: ,,(...) zaproszenie Papieza do zabrania glosu na forum Waszego
Zgromadzenia $wiadczy o tym, ze Organizacja Narodéw Zjednoczonych ak-
ceptuje i szanuje religijny oraz moralny wymiar probleméw ludzkich, kedrymi
Koscidt zajmuje si¢ na mocy oredzia prawdy i miltosci, ktdre ma nieéé swiatu”
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polityczno-terytorialny. Cho¢ zwigzana z terytorium Panstwa Waty-
kariskiego, nie jest z nim tozsama. Posiada wlasng osobowo$¢ praw-
nomi¢dzynarodows, uznawang szeroko przez wspélnot¢ migdzyna-
rodowa, mimo braku cech typowych dla panstw: duzego terytorium,
stalej ludnosci czy zdolnosci do samodzielnego utrzymania si¢ eko-
nomicznego®.

Ta specyfika znajduje wyraz w jej statusie obserwatora przy ONZ,
ktéry umozliwia aktywne uczestnictwo w pracach organizacji bez pra-
wa glosu. Jan Pawel II, przemawiajac w 1979 roku do Zgromadzenia
Ogolnego, odwotat si¢ whasnie do tego szczegdlnego statusu, podkre-
$lajac, ze nie reprezentuje zadnych intereséw politycznych ani ekono-
micznych, lecz zabiera glos jako ,stuga ludzkosci” w imi¢ wspdlnego
dobra i pokoju?’.

Pojecie ,suwerenno$ci moralnej” w kontekscie Stolicy Apostol-
skiej zostato zarysowane wyraznie przez Jana Pawta II, ktéry zaznaczyt,
ze jej obecno$¢ w ONZ ma charakter wybitnie etyczny i duchowy. Pa-
piez méwil: ,,Stolica Apostolska (...) dziala z przekonania, ze tylko
duch, ktéry unosi si¢ ponad wszelkimi podzialami, moze skutecznie
przyczynia¢ si¢ do jednosci calej ludzkiej rodziny”*. Wypowiedz ta
wskazuje na uniwersalistyczne roszczenie moralne Koéciota, ktére nie
wynika z przynaleznosci do konkretnego systemu politycznego, lecz
z misji gloszenia prawdy o czlowicku i jego godnosci. Taka forma obec-
nosci zaklada, ze autorytet moralny moze wspotistnie¢ z politycznymi
% Jan Pawel II, Przemdwienie do Zgromadzenia Ogdlnego ONZ, 2 pazdzierni-
ka 1979, nr 2: ,,Oczywiscie, natura i cele duchowej misji wlasciwej Stolicy Apo-
stolskiej i Kosciota sg takie, ze ich udzial w zadaniach i dziataniach ONZ rézni
si¢ zasadniczo od udzialu panstw pojmowanych jako wspdlnoty o charakterze
politycznym i doczesnym”.

Jan Pawel II, Przemdwienie do Zgromadzenia Ogdlnegp ONZ, 2 pazdzierni-
ka 1979, nr 1.

Jan Pawel II, Przemdwienie do Zgromadzenia Ogdlnegp ONZ, 2 pazdzierni-
ka 1979, nr 2.
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podmiotami migdzynarodowymi, petniac funkej¢ sumienia wspélno-
ty narodéw. W przemowieniu z 1979 r. Jan Pawel II bardzo wyraznie
oddzielit duchowy autorytet Kosciota od jakiejkolwiek formy impe-
rializmu religijnego. Papiez wskazal, ze Stolica Apostolska nie dazy do
dominacji politycznej, lecz do stuzby na rzecz prawdy i pokoju: ,Nie
mam zadnych ambicji natury politycznej ani zadnego celu doczesne-
go. Méwie jako $wiadek czlowieczenistwa, jako cztowiek wiary™.

Tym samym potwierdzil zasade¢ wspolistnienia pluralizmu reli-
gijnego i panstwowego w sferze globalnej. Stolica Apostolska nie jest
instytucja wladzy $wieckiej, ale ma do odegrania rolg ,,glosu sumienia”
w debacie miedzynarodowej. Jej interwencje maja charakeer profetycz-
ny — wskazuja nie tyle na rozwigzania techniczne, ile na konieczno$¢
budowania tadu mi¢dzynarodowego na fundamencie warto$ci. Papiez
wskazal w ONZ na Stolice Apostolskg jako podmiot uniwersalny, ale
nie nieneutralny. Co istotne, neutralno$¢ polityczna Stolicy Apostol-
skiej nie oznacza obojetnoéci moralnej. Przeciwnie, Jan Pawet IT czesto
zabieral glos w sprawach kontrowersyjnych: wojny, glodu, przeslado-
wan religijnych, niesprawiedliwoéci ekonomicznej. Mimo ze nie na-
lezata do zadnego bloku politycznego, Stolica Apostolska starata si¢
by¢ glosem tych, kt6rzy sa pomijani w geopolitycznych kalkulacjach.
W tym sensie jej suwerenno$¢ moralna zaktada zdolno$¢ do wypowia-
dania si¢ ponad podzialami, ale takze po stronie wartosci, ktore bronia
osoby ludzkiej i jej podstawowych praw — zycia, wolno$ci sumienia,
godnych warunkéw zycia®.

»  Jan Pawel II, Przemdwienie do Zgromadzenia Ogdlnego ONZ, 2 pazdzierni-
ka 1979, nr 2.

Jan Pawet II, Przeméwienie do Zgromadzenia Ogdlnego ONZ, 2 pazdzierni-
ka 1979, nr 4: ,,To zaufanie i przekonanie Stolicy Apostolskiej, jak juz méwitem,
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nie wynikaja z powoddw czysto politycznych, lecz z religijnej i moralnej natury
misji Kosciola katolickiego. Kosciét ten, jako wspdlnota powszechna skupiajaca
wiernych niemal ze wszystkich krajéw i kontynentéw, narodéw, ludéw, ras, jezy-
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Celem ONZ, zgodnie z Karta Narodéw Zjednoczonych, jest
utrzymanie pokoju, promowanie praw czlowieka i wspieranie wspot-
pracy miedzynarodowej’'. Papiez precyzuje, iz Stolica Apostolska
— poprzez swoje wystapienia, dokumenty oraz dziatalno$¢ dyploma-
tyczna — wnosi do tych celéw element ugruntowania etycznego. Jej
obecno$¢ przypomina, ze: prawa czlowieka majg zZrédlo moralne, a nie
wylacznie pozytywistyczne; dialog migdzynarodowy powinien by¢
oparty na prawdzie i solidarnosci, a nie jedynie na interesie; globali-
zacja powinna shuzy¢ osobie, a nie jej zniewoleniu. W tym sensie su-
werenno$¢ moralna Stolicy Apostolskiej jest komplementarna wobec
celéw ONZ, ale takze stanowi wyzwanie — przypominajac, ze bez war-
to$ci wspolnych zadne porozumienie polityczne nie bedzie trwale™.

3.3. Godnos¢ i prawa czfowieka jako fundamenty pokoju

Podczas wystapien wobec Zgromadzenia Ogoélnego ONZ papiez
bardzo mocno akcentowal kwesti¢ praw czlowieka i jego godnosci. Po-
szanowanie praw stanowi podstawe pokoju.

Godnos¢ osoby ludzkiej

Jan Pawet II stwierdzil jednoznacznie, ze godnos¢ czlowieka nie
pochodzi od przepiséw ani instytugji, ale wynika z samego faktu ist-
nienia: ,Kazda ludzka istota nosi w sobie godno$¢ osoby; nie jest ona
nadawana przez panstwo (...) lecz przystuguje jej z samego faktu ist-

kéw i kultur, gleboko interesuje si¢ istnieniem i dziatalnoécig Organizacji, kedra
- jak mozna wywnioskowa¢ z jej nazwy — jednoczy i taczy narody oraz paristwa”.
Por. Suchocka H., O wzroscie autorytetu papiestwa za Jana Pawta II, hteps://
misyjne.pl/hanna-suchocka-o-wzroscie-autorytetu-papiestwa-za-jana-pawla-
-ii/?utm_source=chatgpt.com (dostep: 22.07.2025).

Jan Pawel II, Przemdwienie do Zgromadzenia Ogdlnegp ONZ, 2 pazdzierni-
ka 1979, nr 4-5,10.15.
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nienia™*. Tym samym wprowadzit perspektywe antropologiczna i me-
tafizyczng do debaty nad prawami cztowieka.

Prawa czlowieka jako uniwersalne i niezbywalne

Papiez nazwal prawa czlowieka ,,uniwersalnymi, nienaruszalnymi
i niezbywalnymi”*, wskazujac zarazem, ze tamanie tych praw stanowi
pierwotng przyczyne konfliktéw i braku pokoju: ,,Zarzewie wojny (...)
kietkuje (...) wszedzie tam, gdzie owe niezbywalne prawa czlowicka
sa naruszane™>. Jako kluczowy dokument dla globalnej $wiadomo$ci
uznal Powszechng Deklaracje Praw Czlowicka z 1948 r., okredlajac ja
jako ,,stup milowy” na drodze do pokoju™®.

3.4. Ochrona praw czfowieka ponad podziatami ideologicznymi

W przeméwieniu z 1979 roku papiez wyrazit glebokie zaniepo-
kojenie systematycznymi naruszeniami praw czlowicka, nawet w pan-
stwach formalnie je deklarujacych. Zwrécit uwage na dyskryminacje
praktyczng, ograniczajac np. dostep do kariery czy edukacji dla oby-
wateli ,drugiej kategorii”. Ostrzegal réwniez przed naruszeniami

3 Jan Pawel I, Przemdwienie do Zgromadzenia Ogdlnego ONZ, 2 pazdzierni-
ka 1979, nr 13.

Jan Pawel 11, Przemdwienie do Zgromadzenia Ogdlnegp ONZ, 2 pazdziernika
1979, nr 13. H. Skorowski, Problematyka praw czlowieka, w: Zatroskany o czlo-
wicka i swiat. Nauczanie etyczno-spoteczne Jan Pawta II, H. Skorowski (red.), Kro-
$nienska Oficyna Wydawnicza, Warszawa 2005, s. 403: ,,papiez praw czlowieka”.
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Jan Pawet II, Przeméwienie do Zgromadzenia Ogdlnego ONZ, 2 pazdzierni-
ka 1979, nr 14. Zob. Y.H. Nouailhat, Le Saint-Siége, ’ONU et la défense des
droits de [’homme sous le pontificat de Jean-Paul II, ,Relations internationales”
2006, t. 3, nr 127, 5. 95-110.

Jan Pawet II, Przeméwienie do Zgromadzenia Ogdlnego ONZ, 2 pazdzierni-
ka 1979, nr 13.

Jan Pawet II, Przeméwienie do Zgromadzenia Ogdlnego ONZ, 2 pazdzierni-
ka 1979, nr 19.

36

37



140 -~ Stawomir Zielifiski

duchowymi, wskazujac, iz czlowiek moze zostaé zraniony w relacji do
prawdy, sumienia czy religii®®. W $wiadomy sposéb polaczyt kwestie
duchowe z obywatelskimi, wskazujac na potrzebg réwnosci praw i wy-
kluczenia kazdego rodzaju dyskryminacji — na podstawie rasy, plci,
wyznania czy przekonan politycznych.

3.5. Wspdina odpowiedzialnos¢ za pokdj - perspektywa globalna

ONZ jako wspdlnota moralna

W przemdwieniu z 1979 r. papiez zwrocil uwage, ze ONZ funk-
cjonuje jako organizacja, ktdra ,jednoczy i taczy, a nie dzieli i przeciw-
stawia™®’. Wzywal do dialogu ponad podziatami politycznymi i ide-
ologicznymi.

Odblokowanie lgku wobec przyszlosci

W zakonczeniu przeméwienia z 1995 roku, wygloszonego juz po
przemianach geopolitycznych, Jan Pawet I nawolywal: ,Nie powin-
ni$my ba¢ si¢ przysztoéci. Nie powinni$my ba¢ si¢ czlowicka”. Wpro-
wadzil pojecie ,cywilizacji milosci”, w ktdrej wartoéci moralne, soli-
darno$¢ i wolno$¢ wyrastaja ponad Ik i rywalizacje™. Jest tam zawarta
zacheta do przezwyciezenia leku wspdlnym wysitkiem na rzecz $wia-
ta opartego na solidarnosci, sprawiedliwosci i pokoju. Przeméwienie
Jana Pawta II do Zgromadzenia Ogélnego ONZ z 1995 r. to jedno

z jego najbardziej poruszajacych i uniwersalnych przestan.

3 Jan Pawel II, Przemdwienie do Zgromadzenia Ogédlnego ONZ, 2 pazdziernika
1979, nr 19.

¥ Jan Pawel II, Przemdwienie do Zgromadzenia Ogélnego ONZ, 2 pazdziernika
1979, nr 2.

“ Jan Pawel 11, Przemdwienie do Zgromadzenia Ogdlnegp ONZ, S pazdziernika
1995, nr 18.
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3.6. Etyka solidarnosci i rozwaj sprawiedlivy

W 1995 roku papiez wskazywat na solidarnos¢ jako etyczny fun-
dament wspdtpracy migdzynarodowej: ,,musimy przede wszystkim na
nowo potwierdzi¢ nasze zobowigzanie do solidarnosci” - czynnik ko-
nieczny dla wlaciwego rozwoju i godnego zycia kazdego czlowicka.
Podkreslit, ze rozwéj gospodarczy nie moze by¢ celem samym w sobie,
ale musi respektowaé godnos¢ oséb i zapewniaé dostep do podstawo-

wych débr*!.

3.7. Propozycja nowej roli ONZ - ku ,rodzinie narodow”

Papiez zaznaczyt, ze ONZ powinno przeksztalci¢ si¢ z instytugji
biurokratycznej w centrum moralne wspélnoty miedzynarodowe;.
Zaproponowal okresla¢ ONZ jako ,,rodzing narodéw”. Pozwoli to na
uczucie wspélnoty, wzajemnego zaufania i troski o najstabszych. Takie
podejécie sprzyjatoby nie tylko skutecznej mediacji, ale réwniez wspie-
raniu globalnych inicjatyw moralnych i spotecznych®.

' Jan Pawel II, Przemdwienie do Zgromadzenia Ogolnego ONZ, S pazdziernika
1995, nr 13.

2 Jan Pawel 11, Przemdwienie do Zgromadzenia Ogolnego ONZ, S pazdziernika
1995, nr 14: ,Nalezy dazy¢ do tego, by Organizacja Narodéw Zjednoczonych
coraz bardziej wykraczala poza poziom chlodnej instytucji administracyjne;
istawala si¢ centrum moralnym, w keérym wszystkie narody $wiata czujg si¢
u siebie, rozwijajac wspélna $wiadomosd, ze s — niejako — «rodzing narodéw.
Pojecie «rodzina» natychmiast przywoluje cos, co wykracza poza same relacje
funkcjonalne czy zwyklg zbiezno$é intereséw. Z samej swojej natury rodzina jest
wspélnota oparta na wzajemnym zaufaniu, na wzajemnym wsparciu, na szcze-
rym szacunku. W prawdziwej rodzinie nie ma dominagji silnych; przeciwnie
— najstabsi cztonkowie sa wlasnie ze wzgledu na swoja stabo$¢ przyjmowani po-
dwdjnie serdecznie i otaczani szczegdlng trosky”
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Podsumowujac nalezy stwierdzié:

Jan Pawel II laczyl antropologie personalistyczna (godnosé
osoby) z etyka uniwersalna, wskazujac, ze pokdj musi wyrastaé
z uznania natury ludzkiej i praw przez nia wynikajacych;
zaréwno w 1979, jak iw 1995 r. papiez sprzeciwiai si¢ instru-
mentalizacji praw dla celéw ideologicznych, wskazujac na ich
absolutny i niepodwazalny charakter;

proponowana przez papieza transformacja ONZ, z instytucji
politycznej we wspélnote narodéw, pozostaje aktualng pro-
pozycja dotyczaca roli organizacji miedzynarodowych w XXI
wieku;

papieskie nauczanie odnosi si¢ do wspolezesnych problemdw:
migracji, nieréwnosci, kryzysu klimatycznego, globalnego ubo-
stwa, wskazujac, iz tylko na fundamencie godnosci osoby, praw
i solidarno$ci mozna budowa¢ sprawiedliwy i trwaly pokd;.

4. W imie przyszfosci kultury” - przeméwienie Jana Pawfa |l
w siedzibie UNESCO (1980)

2 czerwea 1980 1. Jan Pawet IT wyglosit w siedzibie Organizacji Na-

rodéw Zjednoczonych do spraw Oswiaty, Nauki i Kultury w Paryzu

jedno z najwazniejszych przeméwien swojego pontyfikatu — manifest

dotyczacy czlowieka, kultury, wychowania i tozsamosci narodowe;.

Wystapienie to bylo wyrazem glebokiej refleksji nad duchowymi fun-

damentami cywilizacji i apelowalo do wspdlnoty mi¢dzynarodowej

o odpowiedzialnos$¢ za przysztos¢ kultury i godno$¢ osoby ludzkie;.
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4.1 Geneza UNESCO | fundament pokoju

Papiez rozpoczat od przypomnienia okoliczno$ci powstania UNE-
SCO po zakonczeniu I1 wojny Swiatowej, wskazujqc na ,spontanicz-
ne pragnienie pokoju, jednosci i pojednania™, kedre leglo u podstaw
organizacji. Podkreslil, ze tak jak ONZ, réwniez UNESCO powstato
z glebokiego przekonania narodéw, ze trwaly pokdj mozna budowa¢
jedynie na wzajemnym szacunku i wsp6ipracy miedzynarodowe;.

4.2. Kultura jako istotny wymiar cziowieczeristwa

Centralnym tematem przeméwienia byta kultura jako konstytu-
tywny wymiar egzystencji cztowieka. Jan Pawel Il méwil, ze ,,cztowiek
zyje prawdziwie ludzkim zyciem dzigki kulturze™. Kultura, zdaniem
papieza, nie jest dodatkiem do zycia, lecz podstawowym sposobem
istnienia i wyrazania si¢ cztowieka jako istoty rozumnej i wolnej. Od-
wolujac si¢ do $w. Tomasza z Akwinu, wskazal, ze poprzez kulture
czlowiek ,jest bardziej”, osiaga glebszy poziom bytowania. Kultura
tworzy wspolnote, ksztattuje wiezi spoleczne i miedzyludzkie, a zara-
zem umozliwia rozwéj jednostki w zgodzie z prawda®.

W tym kontekscie padly kluczowe stowa: ,,Czlowick nie moze zy¢
bez kultury. Kultura jest tym, przez co cztowiek staje si¢ bardziej czto-

wiekiem”4,
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Jan Pawel II, Przemdwienie do przedstawicieli UNESCO, Paryz, 2 czerwca
1980 r., nr 2.

“ Jan Pawel 11, Przemdwienie do przedstawicieli UNESCO, Paryz, 2 czerwca
1980 r., nr 6.

® Jan Pawel I, Przemdwienie do przedstawicieli UNESCO, Paryz, 2 czerwca
1980 ., nr7.

% Jan Pawel 11, Przemdwienie do przedstawicieli UNESCO, Paryz, 2 czerwca

1980 ., nr7.
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Papiez przestrzegal jednak przed redukowaniem kultury do tech-
niki, informacji czy konsumpcji. Kultura ma prowadzi¢ czlowicka do
prawdy o sobie samym i o $wiecie. To prawda czyni cztowieka soba
i daje mu mozliwo$¢ pelnego rozwoju?.

4.3. Prawo naroddw do wrasnej kultury

Kolejnym mocnym akcentem przemdwienia bylo wystapienie
w obronie suwerennosci naroddw, rozumianej nie tylko jako nieza-
lezno$¢ polityczna, lecz przede wszystkim jako prawo do zachowania
i rozwijania wlasnej kultury. Jan Pawet II wprost wezwat do ochrony
tej suwerennosci: ,Strzezcie, wszystkimi dostgpnymi wam $rodkami,
tej podstawowej suwerennosci, jaka kazdemu narodowi przyznaje jego
wlasna kultura. Chroncie ja jak Zrenicy oka™®.

Papiez podkreslal, ze nardd jest wielkg wspdlnotg kultury, a jego
tozsamo$¢ i duchowy dorobek stanowia niezb¢dne $rodowisko dla
wychowania czlowieka. Przestrzegal przed totalitaryzmami, imperia-
lizmami i wszelkimi formami dominacji, ktére odbieraja narodom ich
prawo do istnienia jako podmiotéw kulturowych. Stwierdzal, iz ,jest
to podstawowe prawo czlowieka: prawo do zycia w prawdzie wlasnej
kultury”®.

4.4. Chrzescijaristwo a kultura

W przeméwieniu nie zabraklo refleksji nad rolg religii, a szcze-
gblnie chrzeécijanistwa w tworzeniu kultury. Papiez przypomnial, ze

¥ Jan Pawel II, Przemdwienie do przedstawicieli UNESCO, Paryz, 2 czerwca
1980 r., nr 17.

®  Jan Pawel II, Przemdwienie do przedstawicieli UNESCO, Paryz, 2 czerwca
1980 r., nr 15.

¥ Jan Pawel II, Przemdwienie do przedstawicieli UNESCO, Paryz, 2 czerwca
1980 r., nr 15.
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obecnos¢ Stolicy Apostolskiej przy UNESCO wynika nie tylko z jej
specyficznej suwerennosci, ale z organicznego zwigzku miedzy religia
a kultura®. Ewangelia, jak wskazywal, nie niszczy kultur, lecz wzbo-
gaca je, przeksztatca i nadaje im glebszy sens, wnoszac w nie warto-
sci duchowe, etyczne i humanistyczne. ,,Aby tworzy¢ kulturg, trzeba
postrzega¢ czlowicka jako warto$¢ szczegdlng i autonomiczng (...).
Trzeba domaga¢ si¢ mitosci do czlowieka ze wzgledu na szczegdlng
godnos¢, jaka posiada™!.

Chrzeécijanstwo, wedlug Jana Pawla II, ukazuje czlowicka jako
osobg transcendentng — istot¢ posiadajaca warto$¢ sama w sobie, nie-
zaleznie od uzytecznosci czy przynaleznosci spoteczne;.

4.5. Wychowanie i prymat etyki

Bardzo mocno wybrzmial réwniez temat wychowania jako kluczo-
wego elementu rozwoju kultury. Papiez wezwat spotecznosé miedzy-
narodowa do odpowiedzialnosci za integralne ksztalcenie czlowicka
i to nie tylko w wymiarze intelektualnym, ale réwniez moralnym i du-
chowym. , Tak! Przysztos¢ czlowieka zalezy od kultury! Tak! Pokdj na
$wiecie zalezy od prymatu ducha!”?, powtarzal.

Zwrécit uwage na potrzeb¢ umacniania prymatu etyki w nauce
i edukacji, ostrzegajac przed niebezpieczenstwami technicyzacji zycia,
relatywizmu moralnego oraz zagrozenia wojng nuklearng. Podkreslit,
ze pokoj na $wiecie nie bedzie mozliwy bez glebokiego zakorzenienia
czlowicka w prawdzie, milosci i wartosciach duchowych. ,,Budujcie

 Jan Pawel II, Przemdwienie do przedstawicieli UNESCO, Paryz, 2 czerwca

1980 r., nr 9.

U Jan Pawel II, Przemdwienie do przedstawicieli UNESCO, Paryz, 2 czerwca
1980 r., nr 10.

2 Jan Pawel II, Przemdwienie do przedstawicieli UNESCO, Paryz, 2 czerwca
1980 r., nr 23.
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pokdj, zaczynajac od fundamentu: od poszanowania wszystkich praw
czlowicka (...). Ludzie nauki, wykorzystajcie caly swoj autorytet mo-
ralny, by ocali¢ ludzko$¢ przed zaglada nuklearng™.

Podsumowujac nalezy stwierdzié, iz przeméwienie papieza za-
mknglo si¢ dramatycznym, a zarazem pelnym nadziei apelem: ,W imig
przyszlosci kultury prosz¢: pozwélcie cztowickowi zy¢ jego prawda ! ™%
To wezwanie streszcza cala wizje Jana Pawla II: cztowiek ma prawo
by¢ soba, czyli zy¢, wyrazad sig, rozwijaé, tworzy¢ — poprzez kulture,
w wolnosci, zgodzie z prawda i godnoscia. Przemdwienie to pozostaje
jednym z najwyrazistszych wyrazéw papieskiego humanizmu i pro-
fetycznego glosu w obronie cztowieka, narodu i cywilizacji ducha.

5. Jan Pawet || wobec duchowej tozsamosci Europy — przeméwienie
w Parlamencie Europejskim (1988)

5.1 Zarysowanie kontekstu

Wizyta Jana Pawta II w instytucjach europejskich w Strasburgu
11 pazdziernika 1988 r. byla wydarzeniem przetomowym w relacjach
miedzy Kosciotem katolickim a Europg instytucjonalna. Papiez, wy-
stepujac przed Parlamentem Europejskim i Radg Europy, przedstawit
wizj¢ Europy jako wspdlnoty nie tylko politycznej i gospodarczej,
ale przede wszystkim kulturowo-duchowej®. Bylo to wystapienie

3 Jan Pawel II, Przeméwienie do przedstawicieli UNESCO, Paryz, 2 czerwca
1980 ., nr 22.

% Jan Pawel II, Przemdwienie do przedstawicieli UNESCO, Paryz, 2 czerwca
1980 ., nr 22.

> Jan Pawel II, Przemdwienie w Parlamencie Europejskim, Strasburg, 11 pazdzier-
nika 1988, https://wwwuwvatican.va/content/john-paul-ii/fr/speeches/1988/oc-
tober/documents/hf_jp-ii_spe_19881011_european-parliament.heml  (dostep:
20.07.2025).
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o ogromnym tadunku moralnym i profetycznym, ktére zyskato miano
~przemowienia z wizjg .

5.2. Chrzescijariskie korzenie jako fundament jednosci

Jednym z najwazniejszych przestan papieskiego wystapienia byto
przypomnienie o chrzescijanskim dziedzictwie Europy. Papiez pod-
kredlil, ze Ko$ciot nie zabiega o wladzg polityczna, ale ma ,,obowiazek
o$wieca¢ i towarzyszy¢” przemianom spolecznym i instytucjonalnym,
keére zblizaja si¢ do wartosci, jakie glosi Ewangelia®’.

Chrzeécijanstwo, wedtug Jana Pawta II, jest nieusuwalnym elemen-
tem europejskiej tozsamosci kulturowej®. To ono bowiem przez wie-
ki ,,zaniosto narody Europy do chrzcielnicy”, a jego wplyw na rozwoj
cywilizacji przejawial si¢ w prawie, sztuce, edukacji czy zyciu spolecz-
nym*. Papiez przestrzegal, ze marginalizacja religii, jako inspiratora
etyki i fadu spolecznego, mogtaby sta¢ si¢ nie tylko zdrada przesztosci
kontynentu, ale takze powaznym zagrozeniem dla jego przyszlosci®.

¢ hteps://www.ekai.pl/wizyta-jana-pawla-ii-w-pe-w-strasburgu-w-r/?utm_sour-

ce=chatgpt.com (dostep: 28.07.2025).

Jan Pawet 11, Praemdwienie w Parlamencie Europejskim, nr 2. Por. T. Borutka,
Nauczanie Jana Pawla I1 i jego rola w procesie integracji europejskicj, w: Swigty
Jan Pawel II i Robert Schuman. Patroni zjednoczonej Europy, T. Graff (red.),
Muzeum Dom Rodzinny Ojca Swigtego Jana Pawta IT w Wadowicach, Uniwer-

57

sytet Papieski Jana Pawta II w Krakowie. Wydawnictwo Naukowe, Wadowice
2024, . 161 i nast.
8 Jan Pawel II, Praemdwienie w Parlamencie Europejskim, nr 7: ,Oredzie Kosciota
dotyczy Boga i ostatecznego przeznaczenia czlowicka — kwestii, kedre w naj-
wyzszym stopniu przeniknely kulture europejska. W istocie, jak mogliby$my
wyobrazi¢ sobie Europ¢ pozbawiong tego wymiaru transcendencji?”.

> Jan Pawel I1, Przemdwienie w Parlamencie Europejskim, nr 7.

€ Jan Pawel II, Przemdwienie w Parlamencie Europejskim, nr 11: ,0d niemal
dwoch tysigcy lat Europa stanowi bardzo wymowny przyklad kulturowe;

plodnosci chrzedcijaristwa, ktére ze swej natury nie moze zostaé zepchnicte
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Papiez wyraza nadziejg, iz ,,znakiem czasu jest réwniez — jak wierzymy
— fake, ze ta cz¢$¢ Europy, ktéra dotad tak wicle zainwestowata w dzie-

dzin¢ wspolpracy gospodarczej, coraz intensywniej poszukuje swojej

duszy oraz tchnienia zdolnego zapewnié jej duchowg spdjnose™.

5.3. Europa Wschodnia -, drugie pfuco” kontynentu

Jan Pawel 1, jako papiez pochodzacy z Europy Srodkowo-Wschod-
niej, apelowal o pelne wlaczenie krajéw tego regionu w struktury eu-
ropejskie. Odwolujac si¢ do symbolicznej formuly ,drugiego ptuca’,
wskazywal na potrzebe zréwnowazonego rozwoju Europy w oparciu
0 jej cale dziedzictwo: greckie, taciriskie, germaniskie i stowianskie®

Papieski apel byt wyrazem sprzeciwu wobec podziatu kontynentu,
ale réwniez zapowiedzig przyszlych proceséw integracyjnych. Ojciec
Swiety podkreslil, ze Europa powinna rozwijaé si¢ zgodnie z wymia-

do sfery prywatnej. Chrzescijarfistwo bowiem ma powolanie do bycia publicz-
nie wyznawang wiarg oraz do aktywnej obecnosci we wszystkich dziedzinach
zycia. Dlatego moim obowiazkiem jest stanowczo podkresli¢, ze jesli religijne
i chrzedcijariskie podloze tego kontynentu mialoby zostaé zmarginalizowane
w swej roli inspiratora etyki i w swoim spolecznym oddzialywaniu, to nie tylko
zostaloby zaprzeczone cale dziedzictwo europejskiej przeszlosci, ale takze godna
przysztosé czlowieka europejskiego — méwig: kazdego czlowicka europejskiego,
wierzacego czy niewierzacego — zostalaby powaznie zagrozona’.
' Jan Pawel I1, Przemdwienie w Parlamencie Europejskim, nr 3. Zob. takze J. Sutor,
Jan Pawet I — Wielki ambasador pokoju, pojednania i sprawy polskiej, ,Krakow-
skie Studia Migdzynarodowe” 2006, nr 3, s. 19-132.
& Jan Pawel II, Przemdwienie w Parlamencie Europejskim, nr 5: ,Moim pragnie-
niem jako Najwyzszego Pasterza Kosciola powszechnego, pochodzacego ze
Wschodniej Europy i znajacego aspiracje narodéw stowiariskich, tego drugiego
«pluca» naszej wspélnej europejskiej ojczyzny, jest to, aby Europa, suwerennie
nadajac sobie wolne instytucje, mogla pewnego dnia rozwina¢ si¢ na miare wy-
miardw, jakie nadaly jej geografia, a jeszcze bardziej historia”
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rem nadanym jej przez historie i geografi¢ — jako wspdlnota wartosci,

a nie jedynie interesow®.

5.4. ldeologiczne napiecia i duchowy wymiar wolnosci

Szczegdlnie istotnym elementem przeméwienia byla analiza napie-
cia migdzy dwoma typami humanizmu: chrzescijaiiskim i agnostycz-
nym/ateistycznym. Pierwszy, wedlug papieza, zaklada postuszeristwo
Bogu jako zrédlo prawdziwej wolnosci, rozumianej jako ,wolnos¢ dla
prawdy i dobra”®. Drugi model, charakterystyczny dla nurtéw laickich,
czyni czlowieka samym dla siebie poczatkiem i celem wszystkich rze-
czy, a spoleczenistwo — jego wylacznym twérea i punktem odniesienia®.

Papiez ostrzegat przed wizjg, w ktérej etyka nie ma innego fun-
damentu niz konsensus spofeczny. Taka relatywistyczna koncepcja
— jego zdaniem — moze prowadzi¢ do nowych form totalitaryzmu,
w ktérych godno$¢ jednostki zostaje podporzadkowana ideologicz-
nym konstrukcjom lub interesom politycznym®.

5.5. Trzy wymiary pojednania jako etyczny projekt Europy

W koricowej czgéci przeméwienia Jan Pawet II zaproponowat kon-
cepcje tréjwymiarowego pojednania jako zadania dla Europy u progu
XXTI wieku. Wyr6znit:

a) pojednanie czlowicka z naturg — poprzez ochrong srodowiska

i dgzenie do harmonii ze stworzeniem;

©  Jan Pawel I, Przemowienie w Parlamencie Europejskim, nr 3. Zob. G. Swist, Eu-

ropa w nauczaniy Jana Pawla II, https:/ /cbpe.pl/europa-w-nauczaniu-jana-paw-
la-ii/ (dostep: 26.06.2025).

¢ Jan Pawel I, Przemdwienie w Parlamencie Europejskim, nr 7.

¢ Jan Pawel I, Przemdwienie w Parlamencie Europejskim, nr 8.

¢ Jan Pawel I, Przemdwienie w Parlamencie Europejskim, nr 4.
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b) pojednanie mi¢dzyludzkie — przez budowanie mostéw mig-
dzykulturowych, goscinno$¢ wobec migrantéw i dialog mie-
dzycywilizacyjny;

c) pojednanie czlowicka z samym soba — obejmujace integra-
cje duchowosci, nauki i sztuki, tak by cztowiek odzyskal we-
wnetrzng spojnosé i sens®’.

Tego rodzaju koncepcja wykraczata poza realia polityczne i miata
charakter uniwersalnej propozycji etyczno-duchowej, w ktéorej Europa

miataby odegra¢ role $wiatowego lidera moralnego.

5.6. Edukaga i etyka wiedzy

Papiez zwrdcil takze uwage na fundamentalng rolg edukacji i etyki
w przekazywaniu wartosci. Przypomnial, ze nie ma nauki bez odniesie-
nia do sumienia i Ze nauczanie powinno uwzglednia¢ nie tylko aspekty
poznawcze, ale i moralne®®. Edukacja — zdaniem papieza — winna stu-
zy¢ formacji integralnego cztowieka, zdolnego do odpowiedzialnosci
i zycia w prawdzie.

Przeméwienie Jana Pawta IT w Parlamencie Europejskim bylo gle-
boko zakorzenione w tradycji chrzescijanskiego humanizmu, ale zara-
zem otwarte na nowoczesno$¢ i wyzwania epoki globalizacji. Ojciec
gwigty zaproponowal wizj¢ Europy, ktdra nie zatraca si¢ w pragmaty-
zmie politycznym, lecz odzyskuje duchowy fundament jednosci. Ana-
liza wystapienia pozwala zrozumie¢, ze Jan Pawet II nie postulowat
~chrystianizacji” polityki, ale przypominat o koniecznosci obecnosci
wymiaru duchowego w przestrzeni publicznej. Tylko Europa oparta

¢ Jan Pawel I, Przemdwienie w Parlamencie Europejskim, nr 12.
@ Jan Pawet II, Przemdwienie w Parlamencie Europejskim, nr 2, 3, 10. Ten aspeke
zostal szczegélnie rozwinigty przez papieza w przeméwieniu UNESCO.
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na wartosciach, na prawdzie o czlowieku, moze zdaniem papieza pel-
ni¢ role ,latarni cywilizacji” dla reszty $wiata®.

Nalezy takze doda¢, iz przeméwienie papieskie w Strasburgu spo-
tkato si¢ z wielorakimi protestami. W tej grupie gléwnie byli przedsta-
wiciele grup lewicowych, laickich i zwolennikéw sekularyzacji, ktorzy
sprzeciwiali si¢ wplywowi Kosciota katolickiego na polityke i zycie
publiczne. Cze¢$¢ z nich krytykowata stanowisko Kosciota w sprawach
moralnych, takich jak prawa kobiet, kontrola urodzeni czy kwestie
zwigzane z rozdziatem Kosciota od panstwa. Warto podkresli¢, ze ta-
kie protesty byly odzwierciedleniem szerszych napi¢é spoteczno-po-
litycznych w Europie tamtych czaséw, gdzie rolg religii w przestrzeni
publicznej postrzegano bardzo réznie”.

6. Etyczna wspdtpraca na rzecz walki z gfodem i ubdstwem -
Jan Pawet I w FAO 1983

6.1 Kontekst wspoforacy i dialogu

Relacje migdzy Janem Pawtem II a Organizacja Narodéw Zjedno-
czonych ds. Wyzywienia i Rolnictwa, z siedzibg w Rzymie, charakte-
ryzowaly si¢ trwalg i gleboka wspdlpraca, oparta na wspélnej trosce
o eliminacje glodu, ubdstwa oraz promowanie sprawiedliwosci spo-

69

https://deon.pl/kosciol/komentarze/jan-pawel-ii-dla-nowej-europy%2C288
1172utm_source=chatgpt.com (dostep: 29.07.2025). Wyrazenic jasnicjaca po-
chodnia cywilizacji” pojawilo si¢ po raz pierwszy w przeméwieniu Jana Pawta II
w MontChetif we wrze$niu 1986 roku jako apel do odnowienia europejskiego
humanizmu i duchowej tozsamosci.
7 https://www.ekai.pl/wizyta-jana-pawla-ii-w-pe-w-strasburgu-w-r/?utm_sour-
ce=chatgpt.com (dostgp: 28.07.2025). Wirdéd protestujacych byt takze pastor
z Irlandii Pétnocnej, Ian Paisley, kedry podczas wystapienia papieza wykrzykiwal
i okazywal swoje niezadowolenie pod adresem papieza. Przewodniczacy Parla-
mentu Lord Plumb poprosit o wyprowadzenie go z sali.
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lecznej i zréwnowazonego rozwoju. Papiez wielokrotnie zabierat glos
podczas sesji FAO, kierujac do jej delegatéw przestania pelne troski
i moralnego zobowiazania do dzialania na rzecz najbardziej potrzebu-
jacych.

Juz 10 listopada 1983 r. Jan Pawet II zabral glos na 22. sesji Konfe-
rencji FAO, w ktérej dominowaty tematy niedoboru zywnosci w kra-
jach rozwijajacych si¢ oraz potrzeba wspdlnotowego rozwiazania kry-
zysu gtodu”'. W kolejnych latach papiez nie ustawat w podkre$laniu
znaczenia solidarnosci i sprawiedliwego podziatu zasobdéw zywnoscio-
wych. W przemdwieniu podczas 25. sesji FAO w 1989 roku podkreslit
moralny wymiar problemu gtodu oraz koniecznos¢ uczciwego handlu
i dystrybucji zywnosci mi¢dzy paristwami’.

Podczas jubileuszowej 28. sesji FAO w 1995 roku, obchodzone;j
z okazji 50-lecia organizacji, Jan Pawel IT zwré6cit uwage na bolesny pa-
radoks wspolistnienia nadprodukcji zywnosci z masowym gtodem na
$wiecie, wzywajac do wprowadzenia etycznej polityki zywnosciowej
opartej na solidarnosci”.

Wystapienie papieza na Swiatowym Szczycie Zywnoéci (World
Food Summit) w listopadzie 1996 roku nalezalo do najbardziej przej-
mujacych momentdw jego wspotpracy z FAO. Potepit wéwezas fake,

v Jan Pawel I, Przemdwienie podczas 22. sesji Konferencji FAO, 10 listopada 1983,
https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/en/speeches/1983/november/
documents/hf_jp-ii_spe_19831110_xxii-sessione-fao.html?utm_source=-
chatgpt.com (dostgp: 2.08.2025).

72 Jan Pawel I, Przemdwienie podczas 25. sesji Konferencji FAO, 16 listopada 1989,
Rzym, nr 8-10, https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/en/speeches/19
89/november/documents/hf_jp-ii_spe_19891116_xxv-session-fao-conferen-
ce.html?utm_source=chatgpt.com (dostgp: 1.08.2025).

73 Jan Pawel II, Wystgpienie na 28. sesji FAO z okagji S0-lecia organizacji, 23 listo-

pada 1995, Rzym, https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/en/speeches

/1995/november/documents/hf_jp-ii_spe_23111995_xxviii-session-fao-con-

ference.html?utm_source=chatgpt.com (dostep: 1.08.2025).
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ze ponad 800 milionéw ludzi na $wiecie cierpi z powodu niedozywie-
nia. Zaapelowal o wdrozenie konkretnych rozwigzan politycznych
i moralnych”.

Podczas wystapienia na 29. Konferencji FAO w 1997 r. papiez
podkreslit prawo do zywnosci jako fundamentalne prawo czlowieka”,
a takze zwrdcit uwage na powiazanie miedzy glodem a bezpieczen-
stwem globalnym’®.

6.2. Prawo do zywnosci jako podstawowe prawo czfowieka

Jan Pawel II stanowczo glosil, ze prawo do zywnosci jest niezby-
walnym elementem godnoéci ludzkiej i fundamentalnym prawem
czlowicka. W jego ocenie wspolistnienie nadprodukeji zywnosci
z glodem jest efektem ,,struktur grzechu” w globalnej gospodarce, kté-
re powoduja niesprawiedliwy podziat débr i marginalizacje najuboz-
szych””. Papiez wielokrotnie apelowal o solidarno$¢ mi¢dzynarodows
i sprawiedliwo$¢ spoteczna, krytykujac egoistyczne postawy narodéw

74 Jan Pawel 1L, Przemdwienie podczas Swiatowego Szczytu Zywnosci, 13 listo-

pada 1996, Rzym, nr 2, https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/fr/
speeches/1996/november/documents/hf_jp-ii_spe_19961113_vertice-fao.
heml (dostep: 1.08.2025).

Jan Pawel II, Przemdwienie otwierajgce 29. Konferencje FAO, 8 listopada 1997,
Rzym. Przeméwienie zostalo odczytane przez kard. Angelo Sodano, nr 3,

75

https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/en/speeches/1997/november/
documents/hf_jp-ii_spe_19971108_xxix-conf-fao.html?utm_source=chatgpt.
com (dostep: 1.08.2025).

Jan Pawel II, Przemdwienie otwierajgce 29. Konferencje FAO, 8 listopada 1997,
nr 9.

Jan Pawel I, Wystgpienie na 28. sesji FAO z okazji 50-lecia organizacji, 23 listo-
pada 1995, Rzym, nr 4-5, https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/en/
speeches/1995/november/documents/hf_jp-ii_spe_23111995_xxviii-session-
-fao-conference.html?utm_source=chatgpt.com (dostep: 1.08.2025).

76
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rozwinigtych, ktére czesto blokujg skuteczne rozwiazania probleméw

globalnego glodu™.

6.3. Solidarnos¢ miedzynarodowa i odpowiedzialnos¢ moralna

Dla Jana Pawta IT walka z gtodem miata przede wszystkim wymiar
moralny i duchowy. Papiez wskazywal, ze jest to nie tylko problem
ekonomiczny czy techniczny, lecz przede wszystkim zobowigzanie do
dziatania z poczuciem odpowiedzialnosci za dobro wspédlne calej ludz-
kosci. Wielokrotnie przywolywat zasad¢ solidarnosci, zwlaszcza wo-
bec krajéw rozwijajacych si¢, wzywajac rzady i organizacje miedzyna-
rodowe do podejmowania decyzji kierowanych troska o najstabszych,
a nie jedynie interesem politycznym czy ekonomicznym?.

6.4. Zréwnowazony rozwdj i troska o Srodowisko

Na diugo przed pontyfikatem papieza Franciszka i jego encykli-
kg Laudato si’ Jan Pawet II akcentowal konieczno$é zréwnowazone-
go rozwoju, w tym w sektorze rolnictwa. Zwracal uwage na ochrone
gleby, wéd i biordéznorodnosci, podkreslajac, ze rozwdj gospodarczy
nie moze odbywa¢ si¢ kosztem zniszczenia srodowiska naturalnego
oraz tradycyjnych wspdlnot lokalnych®. Jego podejécie wyprzedzato
wiele wspolczesnych debat ekologicznych i wpisywalo si¢ w szeroka

perspektywe integralnego rozwoju cztowicka.

78 Jan Pawel IT, Wystgpienie na 28. sesji FAO z okazji SO-lecia organizacji, nr 4-5.

7 JanPawelll, Solidarnyrozwdjjako narzedziewalkizglodeminiedozywieniem. Prze-
stanie Papieza z okazji Swiatowego Dnia Wyzywienia, 15 patdziernika 2004, w:
hetps://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/przemowienia/fao_15
1020042utm (dostep: 15.09.2025), nr 1, 3.

JanPawelll, Przemdwienie otwierajgce 29. Konferencje FAO, 8listopada 1997, nr 6,
https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/fr/speeches/1997/november
/documents/hf_jp-ii_spe_19971108_xxix-conf-fao.html (dostep: 29.07.2025).

80
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6.5. Wspdfpraca Kosciota z FAO

Jan Pawel II oferowat wspétprace Kosciota, jego instytucji chary-
tatywnych i misyjnych na rzecz realizacji celéw FAO. Podkreslat zna-
czenie edukacji moralnej i formacji sumien jako kluczowych narzedzi
walki z ubdstwem i glodem. Kosciol, wedlug papieza, powinien by¢
partnerem w promowaniu projektdw, kedre nie tylko zaspokajajg po-
trzeby materialne, lecz réwniez duchowe i spoteczne ludzi®.

Warto przytoczy¢ stowa Jana Pawla II z 13 listopada 1996 roku,
wygloszone podczas Swiatowego Szczytu Zywnosci FAO w Rzymie:
»Nie mozna dtuzej tolerowaé faktu, ze miliony ludzi cierpia gtdd, pod-
czas gdy inni zyja w dostatku™?. Co roku papiez kierowat réwniez
oredzia z okazji Swiatowego Dnia Wyzywienia, przypominajac o ko-
niecznosci nieustannego zaangazowania w sprawy zywnosci i sprawie-
dliwosci spolecznej.

Relacje Jana Pawta II z FAO opieraly si¢ na wspdlnej trosce o naj-
bardziej potrzebujacych i byly wyrazem glebokiego zaangazowania
Kosciota w kwestie globalnej sprawiedliwosci. Papiez wnosit do debat
FAO nie tylko perspektywe techniczng czy ekonomiczna, ale przede
wszystkim etyczng i antropologiczna, akcentujac, ze skuteczna walka
z gtodem wymaga przede wszystkim zmiany serca, sumienia oraz roz-
woju globalnej solidarnosci. Jego przestania pozostaja aktualne takze

81

Jan Pawel II, Wystgpienie na 28. sesji FAO z okazji 50-lecia organizacji, 23 li-

stopada 1995, Rzym, nr 6, https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/en/
speeches/1995/november/documents/hf_jp-ii_spe_23111995_xxviii-session-
-fao-conference.html?utm_source=chatgpt.com (dostep: 2.08.2025).
Jan Pawel 11, Przemdwienie na Swiatowym Szczycie Zywnosci, 13 listopada 1996,
Rzym, nr 2, https://wwwuvatican.va/content/john-paul-ii/fr/speeches/1996/
november/documents/hf_jp-ii_spe_19961113_vertice-fao.html (dostep: 26.07.
2025).
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dzis, inspirujac do dziatania na rzecz $wiata wolnego od glodu i nie-
sprawiedliwosci.

Podsumowanie

Analiza relacji Jana Pawla II z instytucjami mi¢dzynarodowymi
ukazuje jego pontyfikat jako okres szczegdlnego zaangazowania dy-
plomatycznego Stolicy Apostolskiej w zycie wspdlnoty migdzynaro-
dowej. Papiez nie tylko kontynuowal, ale i rozwinat tradycje obecno-
sci Kosciota katolickiego w przestrzeni globalnej, akcentujac potrzebe
obecnosci wymiaru moralnego i duchowego w dzialaniach organizacji
miedzynarodowych.

W wystapieniach kierowanych do takich instytucji jak ONZ,
UNESCO, FAO, Rada Europy czy Unia Europejska, Jan Pawel IT nie
koncentrowal si¢ na aspektach politycznych w waskim znaczeniu tego
stowa. Jego przestanie miato charakter antropologiczny i aksjologiczny
— przypominat o prymacie osoby ludzkiej, godnosci cztowieka, niena-
ruszalnych prawach naturalnych oraz o odpowiedzialnosci wspélnot
miedzynarodowych za pokéj, sprawiedliwos¢ spoteczng i solidarnosé.
Wskazywal tez na niebezpieczenistwa redukcjonistycznych wizji czlo-
wicka, ktére prowadza do instrumentalizacji jednostki i zaniku wy-
miaru etycznego w polityce globalne;j.

Papiez byl przekonany, ze instytucje migdzynarodowe maja nie
tylko kompetencje prawne czy techniczne, ale réwniez, a moze przede
wszystkim, powinny odwotywac¢ si¢ do trwatych fundamentéw moral-
nych. W tym sensie jego wystapienia nie mialy charakteru interwen-
cji politycznej, lecz stanowily forme uniwersalnego, ponadreligijnego
i ponadnarodowego dialogu z ludzkoscia.

Dorobek Jana Pawta II w relacjach z instytucjami miedzynarodo-
wymi mozna zatem postrzega¢ jako spéjna wizj¢ obecnosci Koéciota
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w $wiecie: nie jako sity dominujacej, lecz jako sumienia wspdlnoty
miedzynarodowej, przypominajacego o wartoéciach, ktdre wyprze-
dzajg i ksztaltujg prawo pozytywne. Wspolczesne wyzwania stojace
przed wspélnota miedzynarodows — takie jak konflikty zbrojne, mi-
gracje, nierdwnosci spoleczne czy kryzys ekologiczny — sprawiaja, ze
przestanie to nie traci na aktualnosci.

Jan Pawet Il otwarty na organizagie miedzynarodowe
Abstrakt

Pontyfikat Jana Pawla II przypadt na okres przelomowych zmian w historii $wia-
ta i stosunkéw migdzynarodowych, w tym zakoriczenia zimnej wojny, upadku
komunizmu oraz wzrostu globalnych wyzwan. Papiez petnit role nie tylko du-
chowego przywddcy Kosciota katolickiego, ale takze aktywnego uczestnika dia-
logu miedzynarodowego, angazujac si¢ we wspdlprace z organizacjami takimi
jak ONZ, FAO, UNESCO czy Unia Europejska. Jego dzialania opieraly si¢
na przekonaniu, ze wartosci takie jak pokéj, sprawiedliwos¢, solidarnoé¢ oraz
godnos¢ czlowieka maja charakter moralny i religijny, a nie tylko polityczny.
W swoich wystapieniach papiez nie ograniczal si¢ do kwestii politycznych, lecz
podkreslat antropologiczne i aksjologiczne podstawy wspdtpracy miedzynaro-
dowej, stawiajac osobe ludzka oraz jej prawa w centrum globalnych inicjatyw.
Relagje Jana Pawta II z instytucjami mi¢dzynarodowymi mialy charakter mo-
ralny i duchowy, z naciskiem na uniwersalno$¢ i niezbywalno$¢ praw czlowicka,
a takze konieczno$¢ budowania sprawiedliwego, solidarnego tadu $wiatowego.
W jego nauczaniu i dzialaniach wyraznie dostrzegamy dazenie do zintegrowa-
nia etycznych fundamentéw z polityka globalna, co pozostaje aktualne w obli-
czu wspolezesnych wyzwarl.

Stowa kluczowe: Jan Pawel II, organizacje migdzynarodowe, prawa czlowicka,
solidarnos¢ globalna
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John Paul II's Openness to International Organizations
Abstract

The papacy of John Paul II coincided with a period of transformative changes
in world history and international relations, including the end of the Cold War,
the fall of communism, and the rise of global challenges. The Pope played not
only the role of the spiritual leader of the Catholic Church but also that of an
active participant in international dialogue, engaging with organizations such as
the UN, FAO, UNESCO, and the European Union. His actions were based on
the conviction that values such as peace, justice, solidarity, and human dignity
are moral and religious, rather than merely political. In his speeches, the Pope
did not limit himself to political issues but emphasized the anthropological and
axiological foundations of international cooperation, placing the human person
and their rights at the center of global initiatives. John Paul IT’s relationships
with international institutions had a moral and spiritual character, focusing on
the universality and inalienability of human rights, as well as the necessity of
building a just, solidaristic world order. His teachings and actions clearly aimed
to integrate cthical foundations with global politics, which remains relevant in
the face of contemporary challenges.

Keywords: John Paul II, international organizations, human rights, global
solidarity
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Otwartosc Jana Pawta Il wobec przywéodcow panstwowych
i politykdw krajowych

Wprowadzenie

an Pawel II podczas swojego pontyfikatu spotykat si¢ z polityka-
mi réznych szczebli i odpowiedzialnosci. Odwiedzit 132 kraje, wi-
tany przez lokalne wladze. Wyglosit tam ponad 2400 oficjalnych
przeméwien, takze do rzadzacych, a przy tym regularnie — jako glowa
panstwa — przyjmowal delegacje politycznych dostojnikéw w Waty-
kanie. Na poczatku jego pontyfikatu Stolica Apostolska utrzymywata
stosunki dyplomatyczne z 97 panstwami, w 2005 roku ze 174'. Aby

scharakteryzowal postawe Jana Pawla II wobec tej istotnej grupy

! Permanent Observer Mission of the Holy See to the United Nations, Diplomatic

Relations of the Holy See, https://holyseemission.org/contents/mission/diplo-
matic-relations-of-the--holy-see.php (dostep: 25.07.2025). Por. Z.B. Rudnicki,
Dyplomacja papieska wobec konfliktw na Bliskim Wichodzie — osobisty whklad
Jana Pawta IT w dzieto pokoju, ,Polski Przeglad Stosunkéw Miedzynarodowych”
2013, t.3,s.72-121, 5. 72. Autor podaje 176 krajéw, z ktérymi Stolica Apostol-
ska utrzymywata wtedy stosunki dyplomatyczne.
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spolecznej, nie zostanie w niniejszym rozdziale przedstawiony caty
dostepny material dotyczacy dialogu papieza ze $wiatem polityki. To
zadanie — nawet w najbardziej syntetycznej formie — jest niemozliwe
do wykonania na kilkunastu stronach monografii. Ukazane zostang tu
natomiast wybrane przyktady otwarcia Jana Pawta II na sprawujacych
wladzg, zwiazane z postawa papieza wobec dyktatury komunistycznej,
jego zaangazowaniem w zazegnanie miedzynarodowych konfliktéw
zbrojnych oraz przeméwieniami do parlamentarzystéw. Celem pre-
zentacji jest scharakteryzowanie modelu relacji przyjetego przez Jana
Pawta IT w dialogu z politykami, na temat pokoju, wolnosci jednostki
i narodéw oraz obrony praw czlowieka.

1. Jan Pawet Il miedzy Ronaldem Reaganem a wtadzami komunistycznymi

Pontyfikat Jana Pawta II obfitowal w spotkania z politykami
najwyzszego szczebla, w tym z przywddcami zajmujacymi znaczaca
pozycj¢ na arenie migdzynarodowej. W czasie zimnej wojny istotna
role, takze z punktu widzenia sytuacji politycznej, odegrata jego re-
lacja z prezydentem Stanéw Zjednoczonych Ameryki Ronaldem Re-
aganem. Obaj uznawani s za przywddcéw, ktérzy przyczynili sie do
obalenia komunizmu w Europie Srodkowo-Wschodniej. Po raz pierw-
szy spotkali si¢ 7 czerwca 1982 roku w Watykanie. Warto przytoczyé
obszerny fragment papieskiego przeméwienia z tego dnia, poniewaz
wyjasnia ono, jakg odpowiedzialno$¢ i rolg biskup Rzymu przypisywal
$wiatowym przywoddcom i politykom:

Panie prezydencie! (...) Rozmawiajac z Panem dzisiaj, mam
nadzieje, ze cafa struktura amerykanskiego zycia bedzie co-
raz mocniej opiera¢ si¢ na solidnych fundamentach wartosci
moralnych i duchowych. Bez piclegnowania i ochrony tych
wartosci wszelki postep ludzkosci jest zahamowany, a god-
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no$¢ osoby ludzkiej jest zagrozona. (...) W tym wlasnie mo-
mencie historii $wiata Stany Zjednoczone sa szczegélnie po-
wolane do wypelnienia swojej misji stuzby na rzecz pokoju
na $wiecie. Rzeczywista sytuacja dzisiejszego $wiata wymaga
dalekowzrocznej wizji politycznej, kedra bedzie sprzyjaé nie-
zbednym warunkom sprawiedliwosci i wolnosci, prawdy i mi-
losci: fundamentom trwalego pokoju. (...) Panie Prezydencie,
moja najwigksza troska jest pokdj na $wiecie. W wielu cz¢-
$ciach $wiata istnicja ogniska ostrych napigé (...). Obowiazek
pokoju spoczywa szczeg6lnie na przywddcach $wiatowych.
Obowiazkiem przedstawicieli rzadéw i narodéw jest praca na
rzecz uwolnienia ludzkosci nie tylko od wojen i konfliktow,
ale takze od strachu generowanego przez coraz bardziej wy-
rafinowang i $mierciono$ng broni wojenng. Pok¢j to nie tylko
brak wojny; to takze wzajemne zaufanie migdzy narodami:
zaufanie, ktore przejawia si¢ i jest demonstrowane poprzez
konstruktywne negocjacje majace na celu zakonczenie wysci-
gu zbrojeri i odblokowanie ogromnych zasobdéw, ktére moga
postuzy¢ do zlagodzenia ubdstwa i wyzywienia milionéw lu-
dzi. Wizja przyszlosci jest niezb¢dng cecha wszystkich, kedrzy
dzialaja na rzecz pokoju. Wasz wielki naréd jest powotany do
realizacji tych wizji przyszlosci, podobnie jak wszystkie narody
$wiata. Ta cecha pozwala przywddcom poswieci¢ si¢ konkret-
nym programom niezbednym dla pokoju na $wiecie — progra-
mom sprawiedliwosci i rozwoju, dzialaniom na rzecz obrony
i ochrony ludzkiego zycia, a takze inicjatywom promujacym
prawa cztowieka. Z drugiej strony, wszystko co szkodzi, osta-
bia lub poniza godno$¢ czlowieka, w jakiejkolwick formie,
zagraza sprawie jednostki i tym samym pokojowi na $wiecie.
(...) Z wiara w Boga i przekonaniem o powszechnej solidarno-
$ci ludzkiej, niech Ameryka posuwa si¢ naprzéd w tym prze-

- 165
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lomowym momencie historii, umacniajac nalezng jej pozycje
w shuzbie $wiatowemu pokojowi®.

Papiez wyraznie podkredlal, ze to wlasnie przywddey panistw sg
odpowiedzialni za pokdj na $wiecie, ktéry rozumie nie tylko jako zaze-
gnanie konfliktéw zbrojnych, ale takze zaufanie miedzy narodamiiich
troske o wspo6lne dobro, dostatek i bezpieczenstwo. Stowa te koncen-
truja si¢ na najwazniejszych dla papieza wartoéciach i dyplomatycznie
omijaja wyrazne wskazanie przeciwnika $wiatowego pokoju czy jakie-
gokolwiek winnego trwajacych w tym czasie konfliktdw.

Nieco inaczej sprawa przedstawiala si¢ za kulisami oficjalnego spo-
tkania. Wedlug relacji Billa Clarka, doradcy prezydenta Reagana do
spraw bezpieczenstwa narodowego, w prywatnej rozmowie prezydent
i papiez poruszyli kwesti¢ zamachéw z 1981 roku®. Wspdlnie przyznali,
ze cud ocalenia zawdzi¢czaja Opatrznoéci i jednoczesnie widzg w nim
powierzona sobie ,duchowa misje — szczegdlna role w boskim planie
zycia’®. A ta rola polega¢ miata na walce dobra ze zlem, a konkretnie
ich walce z komunistycznym imperium radzieckim. Prze$wiadczenie
to przyjelo postaé konkretnych dziatan. Obaj przywédey mieli przy-
znad, ze wspieranie ,Solidarnosci” i destabilizacja éwezesnego polskie-
go rzadu moga rozbi¢ ,imperium komunistyczne” Zaktadali, ze jesli
Polsce uda si¢ zdoby¢ wolnoé¢ i zmieni¢ ustr6j na demokratyczny, to
inne panistwa Europy Srodkowo-Wschodniej réwniez zdecyduja sig
p9js¢ ta droga. Od tego czasu rozpoczglo si¢ $ciste partnerstwo Bialego
Domu i Stolicy Apostolskiej — wedlug nieoficjalnych zrédet doradca

> Jan Pawel 11, Praemdwienie do prezydenta Standw Zjednoczonych Ameryki Ronal-
da Reagana 27 czerwca 1982 roku, https://wwwatican.va/content/john-paul-
-ii/it/speeches/1982/june/documents/hf_jp-ii_spe_19820607_presidente-re-
agan.html (dostgp: 22.07.2025).

Ronald Reagan zostal postrzelony 30 marca 1981 roku, natomiast 13 maja tego
samego roku mial miejsce zamach na Jana Pawla IL

*  P. Kengor, Papiez i Prezydent, Bellona, Warszawa 2018, s. 337.
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prezydenta do spraw bezpieczenistwa narodowego i nuncjusz apostol-

ski spotykali si¢ niemal co tydziert.

Rok pézniej, 16 czerwca 1983 roku, Jan Pawel IT udat si¢ w druga

pielgrzymke do Polski. Podczas spotkania z wladzami komunistyczny-

mi z Wojciechem Jaruzelskim na czele méwit:

5

Szanowny Panie Generale, Szanowny Panie Przewodniczacy
Rady Panistwa, Szanowni Panowie! (...) Pamig¢ straszliwych
do$wiadczen wojny, jakie staly si¢ udziatem Polakéw i innych
narodéw Europy, przynagla do ponowienia goracego apelu na
rzecz pokoju, aby nie byl on zaklécony lub narazany na nie-
bezpieczenstwo, a w szczegdlnosci, aby jak najszybciej i w spo-
s6b skuteczny zastosowane zostaly srodki zaradcze, to znaczy
rzetelne i konstruktywne negocjacje dla zazegnania groznego
wyscigu zbrojen. (...) I chociaz zycie w Ojezyznie od 13 grud-
nia 1981 roku zostalo poddane surowym rygorom stanu wo-
jennego, ktéry zostat zawieszony od poczatku biezacego roku
— to przeciez nie przestaj¢ ufaé, ze owa zapowiadana wielokrot-
nie odnowa spoleczna wedtug zasad wypracowanych w takim
trudzie w przefomowych dniach sierpnia 1980 roku i zawarta
w porozumieniach, dojdzie stopniowo do skutku. (...) Powra-
cam jeszcze raz do skéw Pawta VI: ,Polska dostatnia i szczesliwa
jest w interesie pokoju i dobrej wspétpracy miedzy narodami
Europy”. Jako syn ziemi polskiej czynie te stowa w szczegdlny
sposdb moim wilasnym zyczeniem dla Narodu i Panstwa. To
zyczenie skierowuj¢ réwnoczesnie do przedstawicieli Wia-
dzy oraz do calego spoleczeristwa. Goraco pragng, aby Polska
miata zawsze wlasciwe sobie miejsce posréd narodéw Europy,
pomiedzy Wschodem a Zachodem. Goraco pragne, aby na
nowo zaistnialy warunki owej ,dobrej wspolpracy” z wszyst-
kimi narodami zachodnimi na naszym kontynencie, jako tez

P. Kengor, Papiez i Prezydent, s. 336-345.
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na kontynencie amerykanskim, przede wszystkim, gdy chodzi
o Stany Zjednoczone Ameryki Pétnocnej, gdzie tyle milionéw
obywateli jest polskiego pochodzenia. Jestem gleboko przeko-
nany, ze takie warunki moga zaistnie¢. To takze jest jedno z za-
dan dialogu — dialogu migdzynarodowego — na rzecz pokoju
we wspélezesnym $wiecie. (...) Dolgczam wyrazy szacunku dla
wszystkich dostojnych przedstawicieli Wiadzy i zarazem dla
kazdego wedle sprawowanego urzedu, wedle piastowanej god-
noéci, oraz wedle tej odpowiedzialnosci, jaka na kazdym z Was,
Szanowni Panowie, ciazy wobec historii i wlasnego sumienia®.

Tak samo jak w przeméwieniu do Reagana, tak i tutaj papiez za-
znaczal, ze wladza to odpowiedzialnos¢ za powierzonych obywateli.
Ale w stowach tych wida¢ wyraznie upomnienie i odwotanie si¢ do
sumienia wladz panstwowych, szczegdlnie w kontekscie stanu wo-
jennego. Jan Pawel II wzywat do zaprowadzania pokoju, ale takze do
podjecia dialogu na arenie migdzynarodowej, w tym — najwazniejsze-
go z punktu widzenia zimnej wojny — ze Stanami Zjednoczonymi, co
z pewnoscig musialo wywolywad sprzeciw komunistéw, kedrzy przy-
stuchiwali si¢ uwaznie kazdemu slowu papieza — a ten nieustannie
moéwit Polakom o godnosci, niepodleglosci, wolnosci i suwerennym
panstwie oraz o swoim braterstwie w cierpieniu i krzywdzie narodu.
W odpowiedzi dygnitarze panstwowi protestowali, utrudniali piel-
grzymke, usuwajac z jej trasy nicktdre miasta (m.in. Szczecin, E6dz,
Lublin) i miejsca (m.in. pomnik Ofiar Czerwca 1956 w Poznaniu)
oraz interweniowali u hierarchéw koscielnych: ,, Tre$¢ homilii [wygto-
szonych przez papieza] do mlodziezy traktujemy jako wezwanie do
buntu i wojny religijnej. Czy Kosciét chce awantury i wojny religij-
nej w Polsce? Wtadze udowodnity 13 grudnia 1981 r., ze sa w stanie
¢ Jan PawelIl, Przemdwienie do wladz paristwowych w Belwederze 17 czerwea 1983

roku, https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/pl/speeches/1983/june/do-
cuments/hf_jp-ii_spe_19830617_autorita-statali.html (dostep: 22.07.2025).
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skutecznie przeciwstawiaé si¢ wszelkim probom destabilizacji ustroju
i panstwa. Rzad zastrzega sobie prawo do wprowadzenia koreke do
programu wizyty”’.

Podczas ostatniego dnia pielgrzymki doszlo do jeszcze jedne-
go, wydaje si¢ najwazniejszego, spotkania z politykiem. 23 czerwca
w schronisku na Polanie Chocholowskiej Jan Pawel IT rozmawial z Le-
chem Walesa. Wedtug relacji Stanistawa Dziwisza ,,papiez powiedziat
Walgsie, ze modli si¢ za niego codziennie, a takze za wszystkich mez-
czyzn i kobiety z Solidarno$ci™. Najistotniejszy byl tu sam fake spo-
tkania obu me¢zczyzn, poniewaz pokazywal spoleczenstwu, ze papiez
wspiera opozycj¢ w walce o wolno$¢, a wltadzom komunistycznym, ze
ta opozycja wciaz istnieje i dziata. Instytut Pamieci Narodowej odno-
towuje, ze tego samego dnia, na prosb¢ Ojca Swigtego doszto do spo-
tkania z Wojciechem Jaruzelskim na Wawelu. Dokladna tres¢ tej roz-
mowy nie jest znana, natomiast wedtug swiadkéw miata ona ,,burzliwy
przebieg, a Jan Pawel IT wzywat I sekretarza KC PZPR do zaprzestania
represji i podjecia rozméw z liderami Solidarnosci™.

Rola papieza w dialogu miedzy komunistami a opozycja demo-
kratyczng trwala wlasciwie nieprzerwanie. 6 czerwca 1987 roku Jan
Pawet IT ponownie spotkat si¢ z Reaganem w Watykanie. W prywat-
nej rozmowie poruszyli temat stosunkéw amerykansko-radzieckich,
sekretarza Michaita Gorbaczowa i negocjacji w sprawie ograniczenia
zbrojent atomowych'’. Natomiast w publicznych przeméwieniach obaj

Sa to stowa prof. Adama Eopatki, czlonka Centralnej Komisji Rewizyjnej PZPR,
wypowiedziane do kardynata Franciszka Macharskiego i arcybiskupa Bronista-
wa Dabrowskiego. R. Latka, Wszgp 1983, https://drugapielgrzymka.ipn.gov.pl/
jp3/wstep/92688 Wstep-1983.html (dostep: 23.07.2025).

8 P.Kengor, Papiez i Prezydent, s. 383.

> R. Eatka, Wirgp 1983, https://drugapielgrzymka.ipn.gov.pl/jp3/wstep/92688,

Wstep-1983.html (dostep: 23.07.2025).

Por. P. Kengor, Papiez i Prezydent, s. 506.
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nawotywali do zaprowadzenia $wiatowego pokoju, przy czym prezy-
dent Reagan méwil o Polsce jako o kraju posiadajacym ,potege sily
duchowej, jednoczacej ludzi w nadziei”"!. Krétko po tym spotkaniu,
bo juz dwa dni pédzniej, 8 czerwca 1987 roku Jan Pawel II rozpoczat
III pielgrzymke do Polski. W czasie spotkanie z wladzami panistwa na
Zamku Krélewskim w Warszawie padly z jego ust dosadne stowa:

(...) Wymowa Karty Praw Czlowicka jest jednoznaczna. Jesli
chcecie zachowad pokdj, pamietajcie o cztowieku. Pamietajcie
o jego prawach, ktére s3 niezbywalne, bo wynikajg z samego
cztowieczenstwa kazdej ludzkiej osoby. Pamigtajcie miedzy
innymi o jego prawie do wolnosci religijnej, stowarzyszania
si¢ 1 wypowiadania swoich pogladéw. Pamigtajcie o jego god-
no$ci, w ktdrej musza si¢ spotyka¢ poczynania wszystkich
spoleczenistw i spolecznosci. Wtedy bowiem wszystkie one:
spolecznosci, spoleczenstwa, narody, panstwa zyja petnym, au-
tentycznie ludzkim zyciem, kiedy godno$¢ cztowieka, kazdego
cztowieka, nie przestaje ukierunkowywaé od samych podstaw
ich bytowania i dzialalnosci. Wiszelkie naruszenie i nieposza-
nowanie praw czlowicka stanowi zagrozenie dla pokoju. (...)
Tylko wowczas nardd zyje autentycznie wlasnym zyciem, gdy
w calej organizacji zycia panstwowego stwierdza swoja pod-
miotowos¢. Stwierdza, ze jest gospodarzem w swoim domu.
Ze wspolstanowi przez swoja prace, przez swéj wklad. (...) To
ma z kolei podstawowe znaczenie dla catej narodowej ekono-
mii. Ekonomia — jak i praca — jest dla cztowicka, a nie cztowick
dla pracy, nie cztowick dla ckonomii. (...) Czlowick zawsze jest
pierwszy. (...) Stusznie mozemy sadzi¢, ze przyszly los ludzko-
§ci lezy w r¢ku tych, kedrzy potrafig podaé nastgpnym poko-
leniom motywy zycia i nadziei. (...) W duchu tychze samych
»motywow zycia i nadziei” wyrazam moje zyczenie pod adre-

11

P. Kengor, Papiez i Prezydent, s. 508.
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sem wszystkich, ktérzy sprawujac wladze, posiadajg zarazem
szczegblna odpowiedzialno$¢ za ten wspdlczesny etap dziejow
naszego Narodu. Skladam te Zyczenia na r¢ce Pana Przewodni-
czacego Rady Paristwa'?.

Stowa o Karcie Praw Czlowicka brzmialy niemal jak ostrzezenie
- nie bedzie pokoju bez poszanowania godno$ci cztowicka, poniewaz
to czlowiek jest na pierwszym miejscu. Ponownie panstwowy Urzad
do Spraw Wyznan ocenit wypowiedzi i charakter papieskiej wizyty
jako niebezpieczne w dalszej perspektywie czasowej. Uznat réwniez
zachowanie papieza wobec Wojciecha Jaruzelskiego za oschle, a jego
uprzejmos¢ za wyjatkowo chtodng, co miato by¢ widocznym kontra-
stem w postawie Jana Pawla II wobec prezydentéw innych panstw'.

We wrzesniu tego samego roku papiez odbyt pielgrzymke do Sta-
néw Zjednoczonych, gdzie po raz kolejny spotkat si¢ z Reaganem. Po-
nownie rozmawiali o §wiatowym pokoju, o roli swoich narodéw w jego
zaprowadzaniu oraz o negocjacjach dotyczacych traktatu INF o roz-
brojeniu amerykarsko-radzieckim, ktdry zostal podpisany kilka mie-
siecy pozniej. Zreszta wydarzenia na arenie miedzynarodowej nabraty
rozpedu. W Rosji Gorbaczow pozwolit na otwarcie cerkwi i umiarko-
wana wolno$¢ religijna. 4 kwietnia 1989 roku w Polsce partia komu-
nistyczna usankcjonowata wolne wybory parlamentarne, w ktérych
»Solidarnos¢” zdobyta 99% wszystkich dostgpnych miejsc w Sejmie.
9 listopada 1989 roku runat mur berliiski, symbol zelaznej kurtyny,

Jan Pawet I1, Przeméwienie do wiadz Polskiej Rzeczpospolitej Ludowej na Zamku

Krdlewskim w Warszawie 8 czerwca 1987 roku, hteps:/ /www.vatican.va/content/
john-paul-ii/pl/speeches/1987/june/documents/hf_jp-ii_spe_19870608 _au-
torita-varsavia.html (dostep: 24.07.2025).
E. Kotowski, Nozatka dyrcktora zespotu Urzedu do Spraw Wyzna dotyczgca oce-
ny przebiegu pierwszego dnia Ill-¢j wizyty Jana Pawta Il w Polsce z 9 czerwea 1987
roku, dokument dostepny w zbiorach IPN, https://trzeciapielgrzymka.ipn.gov.
pl/jp2/dokumenty/etapy/631,Warszawa-8-VLhtml (dostep: 24.07.2025).



172 -~  Adam Sejbuk CM

a 1 grudnia Gorbaczow uscisnat dton Jana Pawta IT w Watykanie. Byto
to wydarzenie niezwykle, poniewaz jeszcze nigdy do tej pory zaden
radziecki przywddca nie spotkat si¢ z papiezem. Rozmawiano wtedy
o wolnosci sumienia, wyznania i fundamentalnych prawach cztowie-
ka. Gorbaczow stwierdzil nawet, ze zmieniajace si¢ stosunki migdzy
Zwigzkiem Radzieckim a Watykanem moga niebawem umozliwi¢
papiezowi odwiedzenie ZSRR. Do tego jednak nie doszto, natomiast
sam fakt zaproszenia do ZSRR byl bez precedensu'. Wedtug Weigla
spotkanie to bylo symbolicznym momentem kapitulacji komunizmu
i koricem wojny pomigdzy partia a papiezem’. W grudniu 1990 roku
Lech Walgsa wygral pierwsze wolne wybory prezydenckie i umownie
zakonczyl okres komunizmu w Polsce. Jan Pawel IT odegrat w tym pro-
cesie znaczacy role. Nieustannie zabiegat o sprawiedliwo$¢ spoteczna,
odwotujac si¢ w kontakcie z rywalizujacymi obozami do koniecznosci
zabiegania o pokdj na $wiecie oraz poszanowania godnosci kazdego
cztowieka.

2. Jan Pawet Il wobec politykéw zaangazowanych w miedzynarodowe
konflikty zbrojne

2.1 Wojna Tutsi i Hutu

Pontyfikat papieza to takze czas istotnych dzialan zbrojnych.
W czasie 49. podrdzy apostolskiej Jan Pawet I odwiedzil m.in. Burun-
di (5-7 wrzesnia 1990 roku) i Rwande (7-9 wrzesnia 1990 roku).
W tym czasie na terenie obejmujacym oba panstwa eskalowal konflike
miedzy Hutu i Tutsi — dwiema gléwnymi grupami etnicznymi regio-
nu, miedzy ktérymi dochodzito juz do bratobéjczych masakr (w 1965

1 P. Kengor, Papiez i Prezydent, s. 552-557.
B G. Weigel, Kres i poczqtek, s. 195.
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i 1972 roku). W czasie mowy powitalnej wygloszonej 5 wrzesnia
1990 roku na plycie miedzynarodowego portu lotniczego Bujumbu-
ra w Burundi papiez przemawial m.in. do obecnego tam prezydenta
Pierra Buyoya oraz przedstawicieli wladz Burundi:

Pragne lepiej pozna¢ ten nardd i jego pickne dziedzictwo; was,
ktérzy méwicie tym samym jezykiem, dzielicie te same zwycza-
je, trwale tradycje rodzinne i praktykujecie szeroka goscinnos¢.

(...) Spotykajac si¢ z wami w waszej ojczyznie, pragne by¢ dla
was postaricem zaufania i pokoju, idac za Chrystusem, ktéry
ofiarowal pokéj swoim przyjaciolom jako najcenniejszy dar.
Mysle o prébach, ktére naznaczyly wasz lud, o trudnosciach,
keore rozdarly wasze spolecznosci i zranily zbyt wiele rodzin.
Teraz droga do pojednania i harmonii otworzyla si¢ przed
wami. Jestescie jej oddani; przyspieszcie kroku i niech nike nie
waha si¢ dotaczy¢ do braterskiej drogi, aby wasze wzgoérza ni-
gdy wiecej nie ujrzaly podzialéw i przemocy!

(-..) Umacniajcie wasza jedno$¢, nie rezygnacja czy nieufno-
$cia, lecz mocno ja zakorzeniajac poprzez pojednanie i prze-
baczenie. Niektérym moze si¢ to wydawa¢ nie do pokonania,
poniewaz rany wcigz bola. Jak o nich zapomnieé: Wasze pet-
ne pojednanie nie polega na zapomnieniu przesztosci. Musi-
cie spojrze¢ na nig uczciwie, musicie odnalez¢ siebie na nowo
i wspdlnie przezwycigzy¢ to, co was podzielito, aby zbudowa¢
nowa jednos$¢.

(...) A poniewaz wszyscy jeste$my stworzeniami umitowa-
nymi przez Boga, wszyscy jestesmy bra¢mi. Wtedy bedziemy
mogli Zy¢ na tej samej ziemi, dzieli¢ to samo jedzenie i to samo

wyksztalcenie'®.

' Jan Pawel I, Przemdwienie podczas ceremonii powitalnej na mi¢dzgynarodowym
porcie lotniczym Bujumbura (Burundi) S wrzesnia 1990 roku, https://www.va-
tican.va/content/john-paul-ii/fr/speeches/1990/september/documents/hf_jp-
-ii_spe_19900905_arrivo-burundihtml (dostep: 10.07.2025).
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Papiez unika stéw niosacych podzial, nie przywotuje nawet nazw
skonfliktowanych grup. Traktuje stuchaczy jako jeden nardd, braci
i siostry, ktérzy zamieszkuja t¢ sama ziemig, postuguja si¢ jednym jezy-
kiem, maja wspdlne zwyczaje i tradycje. Jako cel przedstawia jednose,
warto$¢ zapewniajaca pokdj, do ktdrej mozna dotrzeé przez przeba-
czenie i pojednanie. Mimo napietej sytuacji politycznej nie ma w tym
dyskursie podziatu na oprawcéw i ofiary, nie ma wyliczania win, jest
natomiast budowanie wspdlnoty.

W podobnym tonie dwa dni pézniej Jan Pawet II zegnal prezyden-
ta i nar6d Burundi:

Ludu Burundi, przed wami ogromne zadania. Nie zatrzymuj-
cie si¢ na drodze, ktéra prowadzi do prawdziwie braterskiego
pojednania i jednosci (...). Dbajcie o poszanowanie prawa kaz-
dego cztowieka do zycia w wolnosci i ufnosci w swoja przy-
szto$¢. Umacniajcie pokdj na ziemi, ktdra zamieszkujecie'”.

Nastepnym punktem papieskiej podrézy byta Rwanda, gdzie
7 wrzesnia papiez skierowal nastgpujace stowa do prezydenta Juvénala
Habyarimana oraz przedstawicieli dwczesnego rzadu:

Cieszg si¢, ze moge z wami $wietowaé wiare chrzcielna, kté-
ra nas jednoczy. W waszych twarzach odkrywam obraz Boga,
naszego Ojca, ktdry pragnie zjednoczy¢ ludzi w jedna wielka
rodzing. (...) Goraco pragne, aby moja wizyta byta dla wszyst-
kich katolikéw w tym kraju okazjg do jeszcze wickszego uswia-
domienia sobie ich osobistej odpowiedzialnosci jako chrzesci-
jan, w Kosciele i w spoteczenistwie Rwandy. Niech hojnie zyja

17" Jan Pawel 11, Przemdwienie podczas ceremonii pozegnalnej na migdzynarodowym
porcie lotniczym Bujumbura (Burundi) S wrzesnia 1990 roku, https://www.va-
tican.va/content/john-paul-ii/fr/speeches/1990/september/documents/hf_jp-
-ii_spe_19900907_congedo-burundi.html (dostep: 10.07.2025).
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swoja wiarg w codziennych relacjach i promieniuja miloscia
Chrystusa na otaczajacych ich ludzi!'®

W calym przemdwieniu trudno dostrzec watki polityczne. Mimo
ze zostalto skierowane do prezydenta i wladz panstwa, zostaja oni ze-
stawieni na rowni z innymi obywatelami. Podobnie jak w Burundji, tak
i tutaj Jan Pawet II podkresla rol¢ jednosci, odwotujac sie do danego
wszystkim daru dzieciectwa Bozego, ktére czyni braémi. Prezydenci
obu krajéw nalezeli do dwéch réznych, zwasnionych grup etnicznych.
Podziat ten nie istnieje jednak w stowach papieza. Z réwna otwarto-
Scig traktuje on obu przywddcéw i nawigzuje nie do powierzonej im
wladzy, ale do ich czlowieczenistwa, wspolczucia oraz troski o nardd.
Zreszty podczas wizyty w rezydencji prezydenta Rwandy, villaggio
»Urugwiro’, papiez zwrécit si¢ do niego i jego wspdtpracownikéw jako
do wspdlnoty: ,,Macie rézne role i obowiazki: wszystko to przyczynia
sic do wspdlnego dobra wszystkich waszych wspotobywateli, wszyst-
kich was, Rwandyjczykéw i Rwandyjek™”. Réwniez w czasie mowy
pozegnalnej nawolywat do braterstwa i zjednoczenia, podkreslajac do-
niosla role prezydenta w tym procesie:

Umacniajcie wasze braterskie wiezi jednosci i komunii kosciel-
ngj! (...) Wspélpracujcie z Bogiem w Jego wielkim planie, keéry
ma na celu zjednoczenie wszystkich ludzi w rodzinie, w kt6rej
bedziemy si¢ kochaé i pomaga¢ sobie nawzajem, dla tej samej
wspolnoty przeznaczenia. (...) Oby kazdy czlowiek, kierujac
si¢ wlasnym sumieniem, szukal tego, co stuszne, szanujac jed-

'8 Jan Pawel I, Przemdwienie podczas ceremonii powitalnej na mi¢dzgynarodowym
porcie lotniczym ,Grégoire Kayibanda” w Kigali (Rwanda) 7 wrzesnia 1990 roku,
https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/fr/speeches/1990/september/
documents/hf_jp-ii_spe_19900907_arrivo-rwanda.html (dostep: 10.07.2025).

" Jan Pawel I1, Praemdwienie podczas wizyty w villaggio ,,Urngwiro” 7 wrzesnia 1990
roku, https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/it/speeches/1990/septem-
ber/documents/hf_jp-ii_spe_19900907_urugwiro.html (dostgp: 10.07.2025).
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nocze$nie prawa innych! (...) Panie Prezydencie, ponawiam
moje podzigkowania i zycze Panu pomyslnego wypelniania
Panskiej wzniostej misji®.

Z przytoczonych wypowiedzi wylania si¢ obraz papieza, ktdry jest
otwarty na przywodcow i rzady bedacych w konflikcie panistw, probu-
jacego zatrze¢ podzialy i wzajemna nienawis¢ wizja jednosci, wspélne-
go pochodzenia, jednej ziemi i braterskiej mitosci. Z dyplomatycznym
taktem uswiadamia rzadzacym, ze ich stanowisko wigze si¢ z wielkim
zadaniem i jeszcze wigksza odpowiedzialno$cia za powierzony nardd,
a jednocze$nie przedstawia chrzeécijaniska antropologic stawiajaca
wszystkich ludzi na réwni ze wzgledu na niezbywalng warto$¢ kazde;
istoty ludzkiej.

Trudno jednoznacznie okredli¢ polityczny wplyw papieskiej wizy-
ty w Burundi i Rwandzie. Niespelna miesiac pdzniej, 1 pazdziernika
1990 roku, Rwanda stane¢ta w ogniu wojny domowej, ktéra byta prelu-
dium do bratobdjczego ludobdjstwa w 1994 roku. Jan Pawet II wielo-
krotnie wspominal o tym konflikcie, nawolujac do zaprzestania rzezi
i zaprowadzenia pokoju®'. Z cala pewnoscia mozna jednak stwierdzi¢,
2 Jan Pawel II, Przemdwienie podczas ceremonii pozegnalnej na migdzynarodowym

porcie lotniczym ,Grégoire Kayibanda” w Kigali (Rwanda) 9 wrzesnia 1990 roku,
https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/fr/speeches/1990/september/do-

cuments/hf_jp-ii_spe_19900909_congedo-rwanda.html (dostgp: 10.07.2025).
2 Niech Pan natchnie wszystkich postanowieniem pokoju, pojednania i przeba-
czenia! Réwniez w Rwandzie, gdzie dopiero niedawno podjeto probe rozwia-
zania trwajacych od lat gorzkich wasni, odzyt okrutny konflikt zbrojny. Przy-
wodcom tego drogiego narodu méwig: nie niszczcie w ten sposéb nadziei, ktéra
moze zrodzi¢ si¢ jedynie z dialogu na rzecz pojednania narodowego. Jestem bli-
sko niewinnej ludnosci, ktdra z powodu konfliktéw etnicznych i grabiezy zmu-
szona jest opusci¢ swoja ziemie. Modle si¢ za tych, ktdrzy cierpia i oplakuja swoje
ofiary, i ponawiam serdeczne zaproszenie do stron konfliktu, aby wznowily dia-
log: nie ma innej drogi do osiagniccia pokoju!”. Jan Pawel II, Aniof Paiski, 21 lu-
tego 1993 roku, https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/it/angelus/1993/
documents/hf_jp-ii_ang_19930221.html (dostgp: 10.07.2025).



Otwartos¢ Jana Pawta Il wobec przywédcow.. 177

ze papiez od poczatku nazywat konflikt zbrojny w Rwandzie ludo-
bojstwem, czego dlugo nie chcieli zrobi¢ ani §wiatowi politycy, ani
przedstawiciele ONZ, ani reprezentanci mediéw?’. Cho¢ juz nie twa-
rza w twarz, papiez zwracal si¢ w tej kwestii do poznanych osobiscie
rzadzacych Rwandy:

Z glebokim smutkiem zapraszam Was réwniez do serdecznej
i zarliwej modlitwy za Rwande. Tragedia tych narodéw wydaje
si¢ nieustajaca: barbarzynstwo, zemsta, morderstwa, przelana
krew niewinnych, horror i $mieré. Wzywam wszystkich odpo-
wiedzialnych do podj¢cia hojnych i skutecznych dziatan w celu
powstrzymania tego ludobdjstwa. Nadszed! czas braterstwa!
Nadszedt czas pojednania!*

Rzez zostala powstrzymana po ponad 100 dniach przez Rwandyj-
ski Front Patriotyczny, ktéry rozbroit walczace bojowki przy wspar-
ciu sit ONZ. Nie zatrzymalo to jednak catkowicie nienawisci i aktdw
zemsty, a w masakry na tle etnicznym zamieszani byli takze katoliccy
duchowni. Jan Pawet II natomiast wcigz nawotywat do wzajemnego
przebaczenia i wprowadzenia pokoju i zjednoczenia na drodze dialo-
gu?®. W tym kontekscie mozna przywotad takze rol¢ kardynata Rogera
Etchegaraya, osobistego przedstawiciela Jana Pawla IT w czasie konflik-

2 Jan Pawel I, Audiencia generalna, 27 kwietnia 1994 roku, htrps://www.
vatican.va/content/john-paul-ii/it/audiences/1994/documents/hf_jp-ii_
aud_19940427 heml (dostep: 10.07.2025).

Jan Pawel I1, Audiencja generalna, 27 kwietnia 1994 roku.
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# W dokumencie Ecclesia in Africa Jan Pawet I réwniez wraca do kwestii pokoju

miedzy narodami w kontekscie réznorodnosci kulturowej i etnicznej w Afryce:
~Wiemy, ze choé rozwija si¢ dzi$ cywilizacja ,,$wiatowej wioski’, w Afryce — po-
dobnie jak w innych czgéciach $wiata — duch dialogu, pokoju i pojednania nie
zamieszkal jeszcze bynajmniej w sercach wszystkich ludzi. W relacjach migdzy
ludzmi nadal zbyt wicle jest wojen, konfliktdw, rasizmu i ksenofobii”. Jan Pa-
wel I, Posynodalna adhortacja apostolska Ecclesia in Africa o Kociele w Afryce
ijego misji ewangelizacyjnej u progu roku 2000, 14 wrzesnia 1995, nr 79.



178 ~  Adam Sejbuk CM

tu. Nie pelnit on roli oficjalnego wystannika Watykanu, co pozwalato
na bezposredni dostep do zwasnionych stron bez zaangazowania po
keérejkolwiek z nich. Jak zwraca uwage George Weigel,

(-..) [kardynat] wkraczal na scen¢ konflikeu migdzynarodowe-
go lub wojny domowej na prosbe Jana Pawla II, by przedstawi¢
troske papieza o ludzi bioracych w nich udzial. (...) Nie byta to
polityka w $cistym rozumieniu tego stowa. Byl to, jak wyrazit
si¢ kiedys kardynal «wzmocnienie i przedtuzenie misji ducho-
wej Jana Pawla II, kt6ry pragnie by¢ obecny w konfliktach jako
narzedzie pojednania. Jan Pawel, powiedzial Etchegaray, to
czlowick ,ponad — nie poza — polityka”. Jest to, wedlug innego
sformutowania Etchegaraya, ,,polityka obecnosci’, ktéra moze
niejednokrotnie zdziata¢ wiecej dla zapoczatkowania potrzeb-
nego dialogu niz oficjalna dyplomacja®.

Sformulowanie Etchegaraya o papieskiej ,polityce obecno$ci”
wydaje si¢ trafnie charakteryzowa¢ dialogiczng postawe Jana Pawta I1
w stosunku do przywddcéw politycznych, zwlaszcza w kontekscie
trwajacych konfliktéw zbrojnych.

12. Wojna w Iraku

2 sierpnia 1990 roku Irak dokonat zbrojnego najazdu na Kuwejt,
co zapoczatkowato I wojng w Zatoce Perskiej. Przywddcy panistw nie-
mal cafego $wiata jednomyslnie potepili ten atak, stawiajac Saddamo-
wi Husseinowi ultimatum — wycofanie wojsk irackich z Kuwejtu do
15 stycznia 1991 roku pod grozba rozpoczecia operacji wojskowych.
Juz wtedy Hussein uznawany byl za zbrodniarza wojennego, m.in. za
sprawa wykorzystywania broni chemicznej podczas wojny z Iranem.

B G. Weigel, Swiadek nadziei. Biografia papieza Jana Pawla II, Znak, Krakow
2002, s. 641.
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Mimo to, ostatniego dnia przed uplywem ultimatum Jan Pawet II
przekazal wiadomo$¢ irackiemu dyktatorowi:

Jestem gleboko zaniepokojony tragicznymi konsekwencja-
mi, jakie moze przynies¢ sytuacja w regionie Zatoki Perskiej,
i czuje sie w obowiazku zwréci¢ si¢ do Pana i powtérzy¢ to, co
— wyrazajac uczucia milionéw ludzi — mialem juz okazj¢ po-
wiedzie¢ w ostatnich dniach i miesigcach. Zadnego problemu
miedzynarodowego nie da si¢ odpowiednio i godnie rozwia-
zaé, uciekajac si¢ do broni, a do$wiadczenie uczy calg ludzkose,
ze wojna, oprocz tego, ze powoduje wiele ofiar, stwarza sytu-
acje powaznej niesprawiedliwosci, keore z kolei stanowig silng
pokuse do dalszego ucickania si¢ do przemocy. Wszyscy mo-
zemy sobie wyobrazi¢ tragiczne konsekwencje, jakie konflike
zbrojny w regionie Zatoki Perskiej mialtby dla tysiecy waszych
wspoStobywateli, dla waszego kraju i dla calego regionu, jesli
nie dla calego $wiata. Szczerze mam nadzieje i goraco btagam
Milosiernego Boga, aby wszystkie zaangazowane strony nadal
mogly znalez¢, poprzez szczery i owocny dialog, sposéb na
unikniecie takiej katastrofy. Droga ta mozna podazaé tylko
wtedy, gdy kazda z nich kieruje si¢ autentycznym pragnieniem
pokoju i sprawiedliwosci. Ufam, ze réwniez Pan, Panie Prezy-
dencie, podejmie najwlasciwsze decyzje i odwazne dziatania,
ktére moga by¢ poczatkiem prawdziwej drogi pokoju. Jak po-
wiedzialem publicznie w zeszly niedziele, okazanie Pariskiej
gotowosci z pewnoscia przyniesie Panu zaszczyt przed Pan-
skim ukochanym krajem, regionem i calym $wiatem. W tych
dramatycznych godzinach modle si¢, aby Bég o$wiecit Pana
i dat Panu sil¢ do podjecia hojnego gestu, ktdry zapobiegnie
wojnie: bytby to wielki krok naprzéd w historii, gdyz ozna-
czalby zwycigstwo miedzynarodowej sprawiedliwosci i triumf
pokoju, do ktérego daza wszyscy ludzie dobrej woli®.

% Jan Pawel II, Wiadomos¢ do Jego Ekscelencji Saddama Husseina prezydenta Iraku
oraz do Jego Ekscelencji George'a Busha prezydenta Standw Zjednoczonych Ame-
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Papiez nie odwoluje si¢ do zbrodni i win adresata, nie ocenia ani
nie pietnuje. Odnosi si¢ do prezydenta z szacunkiem, a jednocze$nie
ze stanowczo$cia i naciskiem. Zamiast przywoltywaé przeszlto$é, zary-
sowuje dwa obrazy przyszioéci: konflikt zbrojny, ktérego tragicznymi
konsekwencjami beda $mier¢, przemoc i niesprawiedliwo$¢, oraz dro-
ge pokoju i sprawiedliwosci, ktdra moze zaistnie¢ dzigki podjeciu dia-
logu. Jan Pawet II sktada w r¢ce Husseina wybér jednej z tych drég, ale
wyraznie zarysowuje zastugi, ktére stang si¢ jego udzialem, jesli wybie-
rze t¢ whasciwa: zaszezyt przed wlasnym krajem i catym $wiatem, hoj-
no$¢ gestu, dokonanie wielkiego kroku w historii oraz zaprowadzenie
pokoju. Stowa te mozna uzna¢ za przejaw sprawnej retoryki i dyplo-
macji, ale s3 one przede wszystkim wyrazem niezmiennego pragnienia
pokoju, o ktdry papiez nieustannie zabiegal, tym bardziej, ze tego sa-
mego dnia Jan Pawel IT zwrdcit si¢ takze do drugiej strony konfliktu,
reprezentowanej przez George’a H-W. Busha:

Czuje si¢ w obowiazku zwrdci¢ si¢ do Pana, jako Glowy Pan-
stwa najbardziej zaangazowanego pod wzgledem personelu
i zasobéw w trwajaca operacje wojskowa w regionie Zatoki
Perskiej. W ostatnich dniach, interpretujac uczucia i obawy
milionéw ludzi, podkreslalem tragiczne konsekwencje, jakie
moze przynies¢ wojna w tym regionie. Pragne teraz ponow-
nie wyrazi¢ moje glebokie przekonanie, ze wojna raczej nie
przyniesie odpowiedniego rozwiazania probleméw migdzy-
narodowych i ze nawet gdyby udalo si¢ tymczasowo zaradzi¢
niesprawiedliwej sytuacji, konsekwencje, jakie najprawdopo-
dobniej by z niej wynikty, bytyby druzgocace i tragiczne. Panie
Prezydencie, jestem przekonany, ze wraz z Panskimi kolegami,
starannie rozwazyl Pan wszystkie te czynniki i nie szczedzi Pan

ryki z 15 stycznia 1991 roku, https://www.atican.va/content/john-paul-ii/it/
speeches/1991/january/documents/hf_jp-ii_spe_19910115_saddam-hussein-
-bush.html (dostep: 12.07.2025).
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dalszych wysitkéw, aby unikna¢ decyzji, ktére bytyby nieod-
wracalne i przynioslyby cierpienie tysiacom rodzin Panskich
wspotobywateli oraz tak wielu narodom Bliskiego Wschodu.
W tych ostatnich godzinach, dzielacych nas od terminu wy-
znaczonego przez Rade Bezpieczenistwa ONZ, szczerze mam
nadziejg i z zarliwg wiarg zwracam si¢ do Pana, ze pokdj weiaz
mozna ocali¢. Mam nadziejg, ze dzigki najwyzszemu wysitko-
wi dialogu uda si¢ przywréci¢ suwerennos¢ narodowi Kuwejtu
i ze porzadek migdzynarodowy, bedacy podstawa wspétistnie-
nia narodéw prawdziwie godnych czlowieczeristwa, zostanie
przywrécony w regionie Zatoki Perskiej i na calym Bliskim
Wschodzie. Prosz¢ o obfite Boze blogostawienstwo dla was
iw tym momencie wielkiej odpowiedzialnosci przed waszym
krajem i przed historia modle si¢ przede wszystkim o to, aby
Bég oswiecil was, abyscie mogli podejmowaé decyzje, ktédre
beda naprawde stuzy¢ dobru waszych wspotobywateli i calej
spolecznosci miedzynarodowej”’.

-
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Wyraznie widad, ze Jan Pawel II zwraca si¢ do Busha w ten sam,

pelen szacunku sposéb, co do Husseina. I réwniez jego prosi o utrzy-

manie pokoju, zarysowujac dwie wizje przysziosci. W tej wypowiedzi

znajduje si¢ jednak interesujacy fragment: ,nawet gdyby udalo si¢

tymczasowo zaradzi¢ niesprawiedliwej sytuacji, konsekwencje, jakie

najprawdopodobniej by z niej wynikly, bylyby druzgocace i tragicz-

ne”*. Oznacza to, ze wedlug papieza grozaca Zatoce Perskiej wojna

nie spetnia warunkéw interwencji humanitarnej”’, cho¢ pozornie

27

28

29

Jan Pawel I1, Wiadomos¢ do Jego Ekscelencji Saddama Husseina prezydenta Irakn
oraz do Jego Ekscelencji George'a Busha prezydenta Standw Zjednoczonych Amery-
ki z 15 stycznia 1991 roku.
Jan Pawel I1, Wiadomos¢ do Jego Ekscelencji Saddama Husseina prezydenta Irakn
oraz do Jego Ekscelencji George'a Busha prezydenta Standw Zjednoczonych Amery-
ki z 15 stycznia 1991 roku.
W ksigzce Papieze a wojna Andrea Gianelli i Andrea Tornielli opisuja cztery
warunki interwencji humanitarnej zwanej tez ,,stuszna wojng’, ktdrymi kierowal
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moze wydawac sig, ze niesie ze sobg korzysci. I cho¢ ostatecznie wojna

w Zatoce Perskiej wybuchta, biskup Rzymu nie przestawat modli¢ si¢

o pokdj i wzywaé do niego przywodcdw panstw. W czasie modlitwy

Aniol Paniski mowit:

Médlmy si¢ przede wszystkim o pokdj: niech Bég udzieli nam
go jak najszybciej, o$wiecajac tych, keodrzy sprawuja wiladze,
aby przede wszystkim porzucili t¢ niegodna czlowieczenstwa
drogg i z ufnoscig szukali sprawiedliwoéci poprzez dialog i ne-
gocjacje! Niech wysitki tych, ktérzy hojnie nadal proponuja
inicjatywy na rzecz zakonczenia konfliktu, zostang uwienczo-
ne sukcesem!*’

28 lutego 1991 roku Bush oglosit zwycigstwo i zakonczenie wojny,

a 3 marca Hussein przyjal warunki rozejmu, zrzekajac si¢ terytorium
na rzecz Kuwejtu. Nie byt to jednak koniec konfliktu. W 2003 roku
koalicja sit miedzynarodowych rozpoczeta interwencje zbrojna w Ira-

ku — okreslana jako IT wojna w Zatoce Perskiej — obalajac rzad tworzo-

ny przez Husseina i okupujac kraj przez dwa lata. Oficjalng przyczyna

tej inwazji bylo rozbrojenie Iraku z broni masowego razenia, potoze-

nie kresu wspieraniu terroryzmu przez Husseina i Wyzwolenie narodu

irackiego®. Przed rozpoczg¢ciem wojny na calym $wiecie dochodzito

30

31

si¢ Jan Pawet II: 1) tego rodzaju interwencja nie oznacza od razu dziatan militar-
nych; 2) jest dzialaniem obronnym, ktére ma na celu ochrong ludnosci i pomoc
humanitarng oraz rozbrojenie agresora; 3) jesli musi juz przyjaé posta¢ dzialania
militarnego, nie powoduje wigkszego zta od tego, jakie przyniosta toczaca sie
wojna; 4) prowadzona jest przez ONZ, czyli przez organizacje reprezentujaca
wszystkie narody $wiata. Zob. A. Gianelli, A. Tornielli, Papieze a wojna, Wydaw-
nictwo M, Krakéw 2006, s. 16-17.

Jan Pawel 1T, Modlitwa Aniot Pariski 27 stycznia 1991 roku, https://www.vatican.
va/content/john-paul-ii/fr/angelus/1991/documents/hf_jp-ii_ang 19910127.
heml (dostep: 12.07.2025).

G. Bush, Przemdwienie radiowe prezydenta George a Busha omawiajgce rozpoczecie
operacji ,Iracka wolnos¢” z 22 marca 2003 roku, https://georgewbush-whitehouse.
archives.gov/news/releases/2003/03/20030322.html (dostep: 13.07.2025).
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do pokojowych manifestacji i protestéw przeciw tej inwazji. Réwniez
Jan Pawet IT wielokrotnie apelowal o rozwigzanie tego konfliktu za po-
mocg dialogu, nie przemocy. Juz w trakcie okupacji Iraku, 4 czerwca
2004 roku, prezydent Bush pojawil sic w Watykanie. Papiez skierowal
wtedy do niego stowa $wiadczace o wyraznym i ciaglym sprzeciwie
wobec trwajacej wojny:

Panie Prezydencie, Pariska wizyta w Rzymie odbywa si¢ w cza-
sie glebokiego zaniepokojenia trwajaca sytuacja powaznych
niepokojéw na Bliskim Wschodzie, zaréwno w Iraku, jak
iw Ziemi Swictej. Jest Pan w petni éwiadomy jednoznacznego
stanowiska Stolicy Apostolskiej w tej sprawie, przedstawio-
nego w licznych dokumentach, w kontaktach bezposrednich
i posrednich, a takze w kontekscie licznych dzialan dyploma-
tycznych podjetych od czasu Panskiej wizyty u mnie, najpierw
w Castel Gandolfo 23 lipca 2001 r., a nastgpnie ponownie
w Pafacu Apostolskim 28 maja 2002 r. Oczywistym jest, ze
wszyscy pragna, aby ta sytuacja zostala jak najszybciej znor-
malizowana (...) w celu zapewnienia szybkiego powrotu Iraku
do suwerenno$ci, w warunkach bezpieczenistwa dla wszystkich
jego mieszkancow. (...) Z glebokim uznaniem $ledze réwniez
Panskie zaangazowanie w promowanie wartosci moralnych
w spoleczenistwie amerykanskim, zwlaszcza w odniesieniu do
poszanowania zycia i rodziny. (...) Panie Prezydencie, wypel-
niajac swojg wzniosla misje stuzby narodowi i pokojowi na
$wiecie, zapewniam Pana o moich modlitwach i z catego serca
prosze o Boze blogostawienstwo madrosci, sity i pokoju. Niech
Bég obdarzy pokojem i wolnoscig calg ludzko$¢!*

32 Jan Pawet II, Przemdwienie do prezydenta Standw Zjednoczonych Ameryki Geo-
rga Busha z 4 czerwca 2004 roku, www.atican.va/content/john-paul-ii/fr/
speeches/2004/june/documents/hf_jp-ii_spe_20040604_president-usa.html
(dost(;p: 13.07.2025).
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Jak wida¢, Jan Pawet I niezmiennie zabiegat o pokdj, wykorzystu-
jac do tego rézne srodki, takze bezposredni kontakt z przywddcami
zaangazowanymi w konflikty zbrojne*. Podobnie jak przed Bushem
i Hussainem czy Buyoyem i Habyarimanem, kreslit mozliwe scena-
riusze, ktdrych realizacja nie zalezata od niego, ale od jego interloku-
toréw. I nawet jedli nie przynosito to wymiernych rezultatéw, nalezy
podkresli¢ préby podejmowania dialogu takze z glowami panstw,
z keorych polityka papiez wprost si¢ nie zgadzal. Taka postawe Jana
Pawta I mozna nazwa¢ dialogiem wytrwaltym, a zabiegi dyplomatycz-
ne niestrudzonymi.

3. Jan Pawet Il i parlamentarzysci

Wirdd politykéw, do ktdrych kierowatl swoje stowa Jan Pawet II,
byli takze parlamentarzysci. W przeméwieniu na Zamku Krélewskim
w Warszawie z 8 czerwea 1991 roku skierowanym do najwyzszych
wiadz Rzeczypospolitej — Prezydenta, cztonkéw rzadu i parlamen-
tu — papiez podjat refleksj¢ nad znaczeniem Konstytucji 3 maja jako
symbolu odpowiedzialnoéci politycznej i troski o dobro wspdlne.
Podkredlil, ze cho¢ dokument ten nie ocalit I Rzeczypospolitej przed
upadkiem, to stal si¢ trwalym punktem odniesienia w dazeniach nie-
podlegltosciowych narodu polskiego. Papiez przypomnial, ze Konsty-
tucja 3 maja — druga na $wiecie, a pierwsza w Europie — wyznaczyla
nowoczesne standardy ustrojowe i moralne. Jej dziedzictwo powinno
by¢ zatem fundamentem ksztattowania ustroju III Rzeczypospolitej
po przemianach roku 1989. Jan Pawet II apelowal do rzadzacych,

3 Whréd $rodkéw posrednich mozna wymieni¢ wizyte wspomnianego juz kard.
Etchegeraya w Iraku, po ktdrej wypowiedzial stowa: ,Tak, pokdj jest nadal
mozliwy w Iraku i dla Iraku. Wyjezdzam do Rzymu, placzac bardziej niz kiedy-
kolwiek”. Por. Z.B. Rudnicki, Dyplomacja papieska wobec konfliktéw na Bliskim
Wichodzie — osobisty wktad Jana Pawta I w dzieto pokoju, s. 116.
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by w nowej rzeczywistosci politycznej potrafili — jak to formulowa-
ta Konstytucja 3 Maja — ,korzysta¢ z pory, w jakiej si¢ Europa znaj-
duje” i nie zaprzepascili szansy na budow¢ wolnego, sprawiedliwego
panistwa®. Przypomnial réwniez, ze sprawowanie wladzy publicznej
to nie przywilej, lecz stuzba, jak méwit: ,Wolnos¢ zawsze jest wyzwa-
niem. A wiadza jest wyzwaniem wolnosci. Nie mozna jej sprawowaé
inaczej, jak tylko stuzac!™. Stowa te stanowia niewatpliwie moralne
i polityczne przestanie do wszystkich odpowiedzialnych za losy pan-
stwa. Papiez wskazal, ze fundamentem tej stuzby musi by¢ prawda
i solidarno$¢, rozumiana jako troska o prawa wszystkich obywateli,
zwlaszcza najstabszych. Podkreslal, ze prawdziwa solidarnos¢ jest ,,in-
tegralna” i nie moze wyklucza¢ dzieci nienarodzonych.

Jan Pawel IT odwotat si¢ takze do fenomenu ,,Solidarno$ci”. Zazna-
czyl, ze jej przestanie przekroczylo granice Polski, stajac si¢ uniwersal-
nym znakiem moralnym wspdlczesnego $wiata. Nawiazujac takze do
religijnego charakteru preambuly Konstytucji 3 maja (,W imi¢ Boga
w Tréjcy Swietej Jedynego”), podkreslit duchowy wymiar misji whadz
publicznych. Wezwal, by nieustannie kierowaly si¢ one odpowiedzial-
noscia za dobro wspélne, pamigtajac, ze ,wolno$¢ jest dana i zadana
nie gruntuje si¢ inaczej, jak tylko przez prawd¢™® — przypominajac
stowa Chrystusa: ,,Prawda was wyzwoli” (] 8, 32).

3 Por. Jan Pawel 11, Discorso di Giovanni Paolo II alle autorita dello stato polacco —

8 giugno 1991, https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/pl/speeches/1991
/june/documents/hf_jp-ii_spe_19910608_autorita-varsavia.html (dostep: 26.07.
2025), 3.

% Jan Pawel 11, Discorso di Giovanni Paolo II ai membri del Parlamento della Repub-
blica Polacca — 11 gingno 1999, https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/
pl/speeches/1999/june/documents/hf_jp-ii_spe_19990611_warsaw-parlia-
ment.heml(dostep: 26.07.2025), nr 5.

3¢ Jan Pawel I, Discorso di Giovanni Paolo II ai membri del Parlamento della Repub-
blica Polacca — 11 giugno 1999, nr 4-5.
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Podobnie podczas siédmej pielgrzymki do ojczyzny, 11 czerwca
1999 roku, Jan Pawel II przedstawil istotne wymiary zadan, ktére po-
litycy powinni realizowaé na kazdym szczeblu sprawowanej wiadzy.
W czasie historycznej wizyty w polskim parlamencie, przemawiajac
do parlamentarzystéw polaczonych izb, papiez dokonat refleksji nad
droga przemian ustrojowych i duchowych, jakie zaszty w Polsce w cia-
gu dwoch dekad od jego pierwszej pielgrzymki do Ojczyzny w 1979
roku. Dokonal réwniez retrospektywnej analizy drogi do wolnosci —
od czaséw zabordw, przez dziatalnos¢ Polskiego Panstwa Podziemne-
g0, az po ,Solidarnos¢”, kedra wybrata pokojowa droge walki o prawa
cztowieka i narodu. Wydarzenia Sierpnia 1980 roku oraz przetom
1989 roku zostaly ukazane jako dowdd na mozliwos¢ dokonania gle-
bokich zmian spolecznych®.

Spotkanie to mialo znaczenie symboliczne. Po raz pierwszy papiez
Polak przemawial w gmachu parlamentu do najwyzszych wiadz usta-
wodawczych i wykonawczych wolnej Rzeczypospolitej. Podkredlil, ze
fundamentem sprawiedliwego fadu demokratycznego musi by¢ praw-
da o czlowicku i jego niezbywalnych prawach. Wskazal, ze odbudowa
demokracji po okresie totalitaryzmu jest procesem trudnym, ale moz-
liwym, jezeli punktem odniesienia pozostaje dobro wspélne i posza-
nowanie godnosci osoby ludzkiej*®.

W dalszej czgéci przemdwienia papiez zaapelowal o ugruntowa-
nie polityki na etyce, przestrzegajac przed relatywizmem moralnym
i redukowaniem demokracji do czysto proceduralnych mechanizméw.
Cytujac Sobdr Watykanski II i zasady katolickiej nauki spolecznej,
wskazal, ze wspdlnota polityczna istnieje dla dobra wspdlnego, ktd-
re warunkuje rozwdj jednostek i spoleczenstw. Wezwal réwniez par-
3 Jan PawelIl, Discorso di Giovanni Paolo II ai membri del Parlamento della Repub-

blica Polacca — 11 giugno 1999, nr 3.

38 Jan Pawel I, Discorso di Giovanni Paolo II ai membri del Parlamento della Repub-
blica Polacca — 11 giugno 1999, nr 5.
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lamentarzystéw, ,,by nie szczedzili sit w budowaniu takiego paristwa,
ktére otacza szczegblna troska rodzing, zycie ludzkie, wychowanie
mlodego pokolenia, respektuje prawo do pracy, widzi istotne sprawy
catego narodu i jest wrazliwe na potrzeby konkretnego cztowieka,
szczegblnie ubogiego i stabego™. Papiez podkreslit takze znaczenie
wartosci duchowych w kontekscie jednoczenia si¢ Europy. Wyrazit
zaniepokojenie dominacja aspektéw ekonomicznych i politycznych
w procesie integracji oraz ostrzegl przed zagrozeniem demokracji
przez etyczny relatywizm. Przypomnial, ze wolno$¢ nie jest jedynie
»darem”, ale réwniez ,zadaniem” Wezwal do odpowiedzialnego jej
przezywania i do wspdlnego budowania ,,cywilizacji milo$ci’, opartej
na warto$ciach solidarnosci, pokoju, sprawiedliwosci i wolnosci®.

Przemdwienie to stanowilo nie tylko podsumowanie historyczne-
go doswiadczenia narodu polskiego, lecz takze programowy apel o za-
korzenienie demokracji w trwatych wartosciach etycznych, z posza-
nowaniem dla ludzkiej godnosci jako fundamentu zycia spolecznego,
w tym politycznego.

Jan Pawel I przemawial rowniez do Parlamentu Europejskiego.
11 pazdziernika 1988 roku zrobil to po raz pierwszy w historii tej
instytucji. Papiez popierat dazenia do integracji Europy i zaznaczal,
ze chrzedcijaiistwo ma wielkie znaczenie dla tozsamosci narodowej
krajéw kontynentu. Podkreslat odpowiedzialnos¢ parlamentu za losy
narodéw: ,Panie Prezydencie, Panie i Panowie deputowani (...) zda-
je sobie sprawe z wagi tego spotkania z przedstawicielami dwunastu
krajow tworzacych Wspdlnote Europejska, czyli z przedstawicielami
okoto 330 milionéw obywateli, ktdrzy powierzyli Panu misj¢ kierowa-

¥ Jan PawelIl, Discorso di Giovanni Paolo II ai membri del Parlamento della Repub-
blica Polacca — 11 giugno 1999, nr 5.

Por. Jan Pawel I, Discorso di Giovanni Paolo I ai membri del Parlamento della
Repubblica Polacca — 11 giugno 1999, nr 8.
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nia swoimi wspdlnymi losami”*'. Panujacy wowezas w Europie pokdj,
troske o prawa czlowicka i wartosci demokratyczne okreslit znakami
czasu, dodajac, ze wojny i walka o wzajemnga dominacje sg stratg ener-
gii. W przeméwieniu wyrazit pragnienie, by unia objela wszystkie na-
rody Europy i zapewnita wsparcie innym potrzebujacym krajom $wia-
ta, jednocze$nie ostrzegajac przed egocentryzmem, brakiem wolnosci
religijnej i ateistycznym humanizmem, ktdre ograbiaja z prawdziwych
warto$ci. Wedtug Jana Pawta II na strazy tych wartosci stoi chrzesci-
janstwo: ,Moim obowiazkiem jest réwniez stanowczo podkresli¢,
ze gdyby religijne i chrzescijaiskie podstawy tego kontynentu zosta-
ly zmarginalizowane i pozbawione swojej roli w inspirowaniu etyki i
skutecznosci spolecznej, nie tylko cale dziedzictwo przesztosci zosta-
loby zaprzeczone, ale takze przyszto$¢ dla Europejczykéw — a moéwie
o kazdym Europejczyku, wierzacym czy niewierzacym - zostataby
powaznie zagrozona”*. Papiez wymienil takze trzy najwazniejsze ob-
szary, o ktore powinien zatroszczy¢ si¢ Parlament: dbato$¢ o przyrode
ijej ochrong, pojednanie czlowieka z bliznimi i akceptacja innosci oraz
pojednanie cztowieka z samym soba.

Mozna stwierdzi¢, ze Jan Pawel II w swoich wystapieniach do par-
lamentarzystéw podkreslat znaczenie prawdy, solidarnosci i odpowie-
dzialno$ci moralnej jako fundamentéw sprawiedliwej polityki oraz
dbatosci o dobro wspélne. Konsekwentnie nawolywal do zakorzenie-
nia demokracji w wartosciach chrzescijanskich, przestrzegal przed re-
latywizmem moralnym i podkreslat rol¢ polityki jako stuzby dla czlo-
wieka, realizowanej w duchu prawdy, solidarnosci, a zwlaszcza pokoju.

4 Jan Pawel II, Przemdwienie w trakcie wizyty w Parlamencie Europejskim w Stras-
burgu 11 patdziernika 1988 roku, https://www.vatican.va/content/john-paul-
-ii/it/speeches/1988/october/documents/hf_jp-ii_spe_19881011_curopean-
-parliament.html (dostep: 28.07.2025).

Jan Pawel II, Przemdwienie w trakcie wizyty w Parlamencie Europejskim w Stras-
burgu 11 pazdziernika 1988 roku.
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Whioski

Zaprezentowane powyzej przykiady relacji Jana Pawta II ze $wia-
towymi i krajowymi przywédcami swiadcza o przekonaniu papieza, ze
polityka to przede wszystkim przestrzen stuzby czlowiekowi, zwlasz-
cza temu stabemu i marginalizowanemu, osadzona na fundamencie
moralnym. Stowa i dziatania Jana Pawta II potwierdzaja, ze — wedtug
niego — rzadzenie nie moze by¢ oderwane od etyki, lecz musi wyrastaé
z zasad sprawiedliwosci, solidarnosci i troski o dobro wspdlne. Pojecie
»polityki obecnosci’, trafnie sformulowane przez kard. Etchegaraya,
dobrze oddaje dialogiczng i konsekwentna postawe papieza wobec
przywddeéw politycznych, takze tych zaangazowanych w konflikty
zbrojne. Jego ,dialog niezlomny” — nawet w obliczu braku natychmia-
stowych efektdw — byt wyrazem glebokiej odpowiedzialnosci za pokdj
na $wiecie i godnos¢ osoby ludzkiej. Jan Pawet II pozostawil po sobie
wizje polityki, ,ktérej nadrzednym celem jest stuzenie cztowickowi”,
i rzadzenia bedacego ,przede wszystkim przejawem prakeykowania
moralnych zasad™®.

Papiez wyraznie podkreslal, ze to wlasnie przywddey panstw s
odpowiedzialni za pokdj na $wiecie, ktdry rozumie nie tylko jako zaze-
gnanie konfliktéw zbrojnych, ale takze jako zaufanie mi¢dzy narodami
iich trosk¢ o wspélne dobro, dostatek i bezpieczenstwo. Stowa te kon-
centrujg si¢ na najwazniejszych dla papieza wartosciach, wynikajacych
z chrzescijanskiej antropologii stawiajacej wszystkich ludzi na réwni ze
wzgledu na niezbywalng warto$¢ kazdej istoty ludzkiej oraz wolnosci
rozumianej jako ,dar” i ,zadanie” tak w relacjach miedzyludzkich, jak
i migdzynarodowych.

% Jan Pawel I1, List apostolski w formie motu proprio oglaszajacy Swigtego Tomasza
More’a patronem sprawujacych wladze i politykéw, 31 pazdziernika 2000, ht-
tps://www.vatican.va/content/john-paul-ii/fr/motu_proprio/documents/hf_jp-
-ii_motu-proprio_20001031_thomas-more.html (dostep 15.07.2025), nr 1, 4.
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Otwartos¢ Jana Pawfa Il wobec przywédcow panstwowych
I politykw krajowych
Abstrakt

Niniejszy rozdzial przedstawia dialog Jana Pawta II z politykami jako wyraz
moralnej odpowiedzialnoci za cztowieka i dobro wspélne. Papiez wielokrotnie
przemawiat do rzadzacych, zaréwno podczas podrézy apostolskich, jak i w Wa-
tykanie, akcentujac znaczenie pokoju, wolnosci oraz praw czlowieka. Przed-
stawione przyklady jego zaangazowania dotyczacego oporu wobec dyktatury
komunistycznej, préb pokojowego rozwigzywania konfliktéw zbrojnych oraz
wystapien do parlamentéw ukazujg spdjna wizje polityki jako stuzby cztowieko-
wi, osadzonej na wartosciach etycznych. Pojecia ,,polityki obecnosci” i ,dialogu
nieztomnego” oddaja charakter jego postawy wobec wladzy — otwartej, ale kon-
sekwentnej. Jan Pawel II ukazywal rzadzenie jako praktykowanie moralnych
zasad, przypominajac, ze autentyczna polityka nie moze by¢ oderwana od od-
powiedzialnosci za drugiego cztowicka.

Stowa kluczowe: dialog, Jan Pawet II, odpowiedzialno$¢ moralna, pokdj, poli-
tyka, przywddcy polityczni, wojna

John Paul II's Openness to State Leaders and National Polticians
Abstract

This chapter presents John Paul II's dialogue with political leaders as an
expression of moral responsibility for the human person and the common
good. The Pope addressed those in power on numerous occasions, both during
apostolic journeys and at the Vatican, emphasizing the importance of peace,
freedom, and human rights. The examples of his engagement — opposing
communist dictatorship, seeking peaceful resolutions to armed conflicts, and
addressing parliaments — illustrate a coherent vision of politics as a form of
service to the human person, grounded in ethical values. The concepts of the
« 1. » « o . » .

politics of presence” and “unyielding dialogue” capture the nature of his open
yet consistent stance toward authority. John Paul II presented governance as the
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practice of moral principles, constantly affirming that authentic politics must
remain inseparable from responsibility for others.

Keywords: dialogue, John Paul IT, moral responsibility, peace, politics, political
leaders, war
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Jan Pawet Il otwarty na ludzi pracy fizycznej

Wprowadzenie

apiez Jan Pawel II przez cate swoje dtugie zycie nie tylko bardzo in-
Ptensywnie pracowal, ale jednoczeénie podejmowat bardzo gleboka

refleksje nad zagadnieniem pracy ludzkiej, ze szczegdlnym uwzgled-
nieniem pracy fizycznej. Wsréd ludzi takiej pracy dorastat i ksztalcit sie,
wraz z nimi podejmowal nieraz bardzo ci¢zkg i niewdzieczna prace fi-
zyczng, a kiedy zostat kolejno biskupem, kardynatem, papiezem, nigdy
nie odciat si¢ od tego $rodowiska, lecz szukat wszelkich mozliwych oka-
zji, by do niego powracaé, o prawa pracownikoéw fizycznych upominaé
si¢ i walczy¢, umacnia¢ ich duchowo i uswiadamia¢ im, jak wielka jest
warto$¢ ich zyciowego powolania i jak wielka godnoscig obdarzyt ich
w tym Bég, pozwalajac im bezposrednio partycypowaé w Jego dziele
zaréwno stworczym, jak i zbawczym.

Kiedy mowa jest o pracy fizycznej, dla jasnosci terminologiczne;j
trzeba na poczatku wyraznie zaznaczy¢, ze przez ludzi takiej pracy
bedziemy rozumie¢ tu duzo szersza grupe zawodowa niz klasycznie
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kojarzone z tym sektorem $rodowisko robotniczo-chtopskie. Bedzie
tu w ogo6lnoéci mowa o srodowisku ludzi oddajacych si¢ takim profe-
sjom, w ktérych element pracy fizycznej jest nieodzowny. Beda to wige
w szczegdlnosei srodowiska robotnicze, rolnicze, gérnicze, hutnicze,
przemystowe, rzemie$lniczo-ustugowo-handlowe, szeroko pojete $ro-
dowiska stuzby panstwowej (wojsko, policja, straz pozarna, granicz-
na itp.), zawody zwigzane z le$nictwem, lowiectwem, ryboléwstwem
i wszystkie pozostale, w ktérych praca fizyczna odrywa istotng rolg.

Nie bedziemy natomiast w omawianym gronie uwzglednia¢ pra-
cownikdw intelektualnych (tj. srodowiska duchowne, uniwersyteckie,
artystyczne, medyczne, dziennikarskie, polityczne, administracyjne,
urz¢dnicze itp.). Tym grupom zawodowo-spolecznym poswigcone s3
osobne opracowania w niniejszej monografii. Trzeba jednakze pod-
kregli¢, iz wprowadzony tu podziat nie wynika z jakiejkolwiek préby
deprecjacji wartoéci pracy wykonywanej przez ktdrakolwiek z tych
grup, lecz z koniecznosci uwzglednienia odmiennych uwarunkowar,
charakterystyk i wyzwan, jakie przed nimi stoja.

O tym, ze podzial taki nie moze by¢ — jak bywalo to niestety
zwlaszcza w przedchrzescijaniskiej przeszlosci — oparty na falszywych
przestankach, przesadach czy uprzedzeniach, pisat Jan Pawet II na po-
czatku swej programowej encykliki po$wigconej srodowiskom ludzi
pracy Laborem exercens:

Okres starozytny wprowadzal typowe dla siebie rozwarstwienia
pomiedzy ludZmi ze wzgledu na charakter wykonywanej pracy.
Praca, ktéra domagala si¢ ze strony pracujacego wprzegnigcia
jego sit fizycznych, praca migéni i rak, uwazana byla za niegod-
ng ludzi wolnych, do wykonywania jej natomiast przeznacza-
no niewolnikéw. Chrzeécijanistwo, rozwijajac niekedre watki
wlasciwe juz Staremu Testamentowi, dokonalo tutaj zasadni-
czego przeobrazenia pojeé, wychodzac od calej tresci oredzia
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ewangelicznego, a nade wszystko od faktu, ze Ten, ktéry bedac
Bogiem, stal si¢ podobny do nas we wszystkim (por. Hbr2, 17;
Flp 2, 5-8), wicksza cz¢é¢ lat swego zycia na ziemi poswigcit
pracy przy warsztacie ciesielskim, pracy fizycznej. Okolicznosé
ta sama z siebie stanowi najwymownie;jsza ,,ewangelig pracy”,
ktéra ujawnia, ze podstawa okreslania wartoéci pracy ludzkiej
nie jest przede wszystkim rodzaj wykonywanej czynnosci, ale
fake, ze ten, ko ja wykonuje, jest osoba. Zrédet godnosci pracy
nalezy szuka¢ nie nade wszystko w jej przedmiotowym wymia-
rze, ale w wymiarze podmiotowym (LE 6).

Wszystko to nie oznacza, ze rozréznianie odmiennych rodzajow
pracy, a zwlaszcza podzial na pracg fizyczng i intelektualng mialby by¢
sam w sobie bledny. W tej samej encyklice Jan Pawel II pisal o stusz-
nosci klasyfikacji réznych typéw wykonywanej pracy pod warunkiem,
ze nie dewaluyje si¢ zadnego z nich wzgledem pozostalych oraz ze pa-
mieta sie, iz najwazniejszym czynnikiem okreslajagcym warto$¢ pracy
jest czlowiek ja wykonujacy:

W takim ujeciu znika jakby sama podstawa starozytnego roz-
warstwienia ludzi wedle rodzaju pracy przez nich wykonywa-
nej. Nie oznacza to, ze praca ludzka z punktu widzenia przed-
miotowego nie moze i nie powinna by¢ w ogdle wartosciowana
i kwalifikowana. Znaczy to tylko, ze pierwsza podstawa warto-
$ci pracy jest sam cztowiek — jej podmiot. Wiaze si¢ z tym od
razu bardzo wazny wniosek natury etycznej: o ile prawda jest,
ze czlowick jest przeznaczony i powolany do pracy, to jednak
nade wszystko praca jest ,dla czlowicka’, a nie czlowick ,dla

pracy” (LE 6)

Stosujac te perspektywe spojrzenia, postaramy si¢ w niniejszym
opracowaniu przeanalizowaé mysl papieza Polaka dotyczaca
zagadnienia pracy fizycznej w oparciu zaréwno o jego osobi-
ste do$wiadczenie, jak i jego refleksje duszpastersko-naukowa.
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Z tego tez wzgledu opracowanie to podzielone zostato na dwie
gléwne czeéci. W pierwszej przedstawione beda watki biogra-
ficzne — kluczowe momenty, w ktérych Karol Wojtyla/Jan Pa-
wel II bezposrednio w swym zyciowym doswiadczeniu stykat
si¢ albo osobiscie z rzeczywistoécig pracy fizycznej, albo z oso-
bami prace taka wykonujacymi, albo tez z réznymi fenomena-
mi i sytuacjami zwigzanymi z tym rodzajem pracy. O tym, jak
bardzo wazny jest ten watek biograficzny, $wiadcza stowa sa-
mego papieza: ,Miatem w zyciu to szczescie, te faske od Boga,
ze mogltem do tych podstawowych prawd o ludzkiej pracy do-
chodzi¢ poprzez wlasne doswiadczenie pracy fizycznej™.

Doswiadczenia te obejmowaly rézne etapy i wydarzenia z zycia
Wojtyly/Jana Pawta II. Nie sposéb w tak krétkiej pracy oméwi¢ ich
wszystkich, a nawet zadnego z nich jednostkowo, w wyczerpujacy spo-
sob. Postaramy si¢ jedynie wychwyci¢ najistotniejsze watki i wypowie-
dzi dotyczace absolutnie kluczowych wydarzen takich jak: spotkanie
z Janem Tyranowskim, praca w Fabryce ,Solvay”, spotkanie z ruchem
»ksi¢zy robotnikéw”, wydarzenia zwigzane z obrong krzyza w Nowe;j
Hucie oraz czasy zwiazane z powstaniem ruchu ,Solidarnos¢”.

W drugiej cze¢sci opracowania spojrzymy na oryginalny wktad Jana
Pawta II w teoretyczna strong problematyki pracy ludzkiej ze szcze-
gélnym uwzglednieniem pracy fizycznej. Kluczowym elementem, na
ktéry zwraca on w tym zakresie uwage, jest kwestia duchowego wy-
miaru pracy fizycznej. To, co bedziemy tu okresla¢ mianem ,teologii
pracy” papieza Polaka, moze by¢ okreslone jako jedno wielkie wotanie
o docenienie gleboko duchowego i osobowego wymiaru tego rodzaju
pracy. Kwestie materialno-ekonomiczne, tak bardzo podkreslane za-
réwno w kapitalistycznych, jak i komunistycznych ujeciach, dla niego
' Jan Pawel 11, G#dd sprawiedliwosci nie moze byé #rédtem nienawisci (Homilia

wygloszona w bazylice $w. Dionizego, Saint Denis, 31 V 1980), ,L’'Osservatore
Romano” (wyd. pol.) 1980, t. 1, nr 6,s. 11.
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schodza na dalszy plan. Jak stusznie zaznacza w swym opracowaniu
Gatkowski, dla Jana Pawta IT w pracy fizycznej liczy si¢ najbardziej to,
co pozwala czlowieckowi rozwingé si¢ osobowo i duchowo:

Bardzo wazng czescig wypowiedzi Karola Wojtyly na temat
pracy jest wskazanie wartodci, jakie praca przynosi czlowie-
kowi. Jest sprawa oczywista, ze dzigki pracy powstaja warto-
$ci ekonomiczne, ze rozwija ona sfer¢ posiadania (,mie¢”). Za
sprawa pracy pomnazane sg wartosci bezposrednio stuzace
cztowickowi, jak i te, ktére sa srodkami do pozyskania innych
wartosci. Praca przyczynia si¢ do przeksztatcania $wiata, a wiec
do powstania w nim wartosci cywilizacyjnych i kulturowych.
Tworzy jednak réwniez wartosci, ktére bezposrednio ksztattu-
ja cztowieka, a wigc wystepujace i funkcjonujace w sferze ist-
nienia (,by¢”). (...) Sa one pewnego rodzaju wzmocnieniem,
udoskonaleniem osoby ludzkiej. Dzigki nim dokonuje si¢ sa-
morealizacja i wspétrealizacja osoby, doskonalenie dziatania
i wytwarzania (...)%

Dlatego tez w drugiej cz¢sci niniejszego opracowania skupimy si¢
na duchowych, ponadczasowych i pozaprodukeyjnych aspektach pra-
cy fizycznej, kedre stanowia swego rodzaju trzon ,teologii pracy” Jana
Pawta II, ktéry nadzwyczaj mocno upominat si¢ w swym nauczaniu
o dowartosciowanie duchowego wymiaru zycia ludzi pracy. W ency-
klice Laborem exercens pisat: ,,Skoro praca w swym podmiotowym wy-
miarze jest zawsze dzialaniem osoby, actus personae, zatem uczestniczy
w niej caly czlowiek, uczestniczy cialo i duch, bez wzgledu na to, czy jest
to praca fizyczna czy umystowa” (LE 24).

W szczegdlnoéci wigc oméwione zostang nastgpujace duchowe
aspekty poruszanego tu zagadnienia: wyswietlenie duchowej gle-
bi zycia ludzi pracy, a zwlaszcza ich partycypacji w kaptanstwie po-

2 J. Gatkowski, Praca w ujeciu Karola Wajtyly, ,Ethos” 2006, t. 19, nr 4 (76), s. 184.
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wszechnym i naladownictwa ich duchowego patrona $w. J6zefa oraz
docenienie godnosci ich powotania zyciowego poprzez podkresle-
nie wyjatkowej roli, jakg pelnia oni w trynitarnym dziele stwérczym
i zbawczym samego Boga.

1. Watki biograficzne Jana Pawta Il zwigzane z zagadnieniem pracy
fizyczne

Karol Wojtyta nie pochodzit z rodziny robotniczo-chlopskiej, nie
oznacza to jednak, ze praca fizyczna byta obca srodowisku, w ktérym
sic wychowal. Wojskowa dyscyplina, ktérej podlegal jego ojciec, oraz
ciezka, zwlaszcza w tamtych czasach, praca matki — gospodyni domo-
wej — od samego poczatku ksztaltowaly jego wrazliwo$¢ na wartosé
ludzkiej pracy, takze w jej fizycznym wymiarze. Im bardziej dorastal,
tym bardziej ze rodowiskami ludzi pracy si¢ zzywal i utozsamial: od
spotkania z Janem Tyranowskim — krawcem, poprzez wlasne do$wiad-
czenie pracy w ,Solvayu” — kamieniotomie, przez poznawanie $rodo-
wiska ksi¢zy-robotnikéw w trakcie pobytu we Francji, az po cale lata
wspdlnej walki z robotnikami Nowej Huty o krzyz i koscidl, a ze $ro-
dowiskami NSZZ ,,Solidarno$¢” o godne zycie i prace w wolnej i nie-
podleglej Polsce. Ponizej przesledzimy wszystkie te watki biograficzne
zycia Wojtyly/Jana Pawla I1, by lepiej zrozumie¢, jak ksztaltowaly one

jego szczegdlna otwartos¢ na dialog z ludZmi pracy.

11 Jan Tyranowski

Pierwsze kroki swej formacji duchowej mtody Wojtyla stawiat nie
pod okiem wybitnych kaznodziejéw na zamknietych rekolekcjach
i nawet nie podczas konferencji z ojcami duchowymi w seminarium,

lecz pod okiem prostego cztowieka pracy fizycznej rozumianej w tym
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szerszym sensie, o ktorym mowa byla wyzej we wprowadzeniu. Jan
Tyranowski, bo o nim tu mowa, nie byl robotnikiem, rolnikiem czy
gérnikiem, byt krawcem, a wiec przedstawicielem nieco lzejszej branzy
pracownikéw fizycznych, nie zmienia to jednak faktu, ze na zycie zara-
bial fizyczna praca swych rak.

Na zewnatrz sprawial wrazenie zwyklego, przecigtnego krawca,
ale na mlodym Wojtyle wywarl niezwykte wrazenie®>. W 1949 roku,
niedlugo po $mierci tego zwyklego-niezwyklego krawca i kierownika
duchowego przyszlego papieza, zamiescit on na famach ,Tygodnika
Powszechnego” swoje wspomnienie jego osoby zatytulowane Apostof.
Nie przez przypadek miody Wojtyta podkresla w tym tekscie, ze wy-
bér pracy fizycznej, a nie intelektualnej, byt $wiadomym wyborem Ty-
ranowskiego: ,zmienit w mtodosci swéj zawdd: bedac z wyksztalcenia
urzednikiem rachunkowym, opuscit swa prace, wolge pozostaé kraw-
cem w pracowni swego ojca’?.

Brak intelektualnego wyrafinowania Tyranowskiego rzucal si¢
wrecz w oczy mlodego Wojtyly i jego rowiesnikéw. Na pierwszy rzut
oka stwarzat on nawet wrazenie podstarzalego ,,dewoty”, ktéry nie byt
w stanie porwa¢ mlodziezy jakimikolwiek retorskimi popisami:

przygotowania ani filozoficznego, ani teologicznego w $ci-
stym znaczeniu nie posiadat (...). To, co posiadal, bylo prawie
wylacznie owocem zycia wewnetrznego, stanowito zaséb tej
doswiadczalnej wiedzy o Bogu (...). Ma ona jednak to do sie-
bie, ze uchyla si¢ spod czysto rozumowych i pojeciowych ujeé

Mlody Wojtyla relacjonowal kwesti¢ zwyklosci-niezwyklosci Tyranowskiego,
opisujac »to jego czlowieczenstwo tak doglebnie przeobrazone, ktdrego daleki
tylko odblask nosily na sobie jego uczynki i stowa. Zaréwno bowiem pierwsze
jak i drugie musialy si¢ z razu wyda¢ zupelnie przecigtne kazdemu, kro w jakis
sposdb nie zostal weiagniety w orbite wewnetrznego zycia Jana” — Karol Wojty-
ta, Apostot, ,Tygodnik Powszechny” 1949, nr 35, s. 8.

* K. Wojtyla, Apostot, s. 8.
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iw ten sposéb staje si¢ prawie niedostepna dla rozumowego
przekazywania®.

Jak relacjonuje Wojtyla, Tyranowski staral si¢ te braki uzupel-
niaé. Przynosito to jednak skutki odwrotne do zamierzonych, gtéwnie
dlatego, ze skorzystat z catkowicie nietrafionej rady, by glebie swego
do$wiadczenia wewngtrznego przekazywaé na zewnatrz w postaci —
wszechobecnej wéwczas w teologii i uwazanej za niemalze jedyna stusz-

ng — sztywnej i sztucznej nomenklatury scholastyczno-tomistycznej:

Szukat tedy ksiazek, podrecznikéw, gdzie by mégt znalezé ko-
$ciec pojeciowy oraz stowny wyraz tego, o czym chcial méwié.
Spowiednik wskazat mu kiedy$ Tanquereya. Przypuszczam, ze
méglby to by¢ réwnie dobrze jakikolwick inny podrecznik (...)
tatwo bylo rozpozna¢, ze méwi stowa cudze, wypisane z ksia-
zek, umystom krytycznym zdawalo si¢ to wrecz $mieszne, cala
ta scholastyczna rozpictos¢ podzialéw, podana na pamie¢ lub
z zapiskow®.

Dla kontrastu, zobaczmy, co dziato si¢ wtedy, kiedy ten prosty
pracownik fizyczny nie wtlaczat na site swojej mowy w intelektualnie
pseudo-wyrafinowane formutki, lecz po prostu méwit od siebie:

Jan wtajemniczat w Boga. To byla znamienna cz¢é¢ jego me-
tody w ogromnym stopniu samorzutna czy samorodna, mato
wypracowana. Trudno zapomnieé rozméw z Janem. Jedna taka
ciagle trwa w pamieci, kiedy ten prosty czlowiek, ktéry skarzyt
si¢ przed spowiednikiem na brak wymowy, do péznych godzin
nocnych méwit o tym, kto to jest Bég, a raczej, co to jest zycie

z Bogiem. Nie czytal wtedy obcych stéw z kartki, méwit sam
od siebie’.

> K. Wojtyla, Apostod, s. 9.
¢ K. Wojtyla, Apostol, s. 9.
7 K. Wojtyla, Apostol, s. 9.
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Mtody Wojtyta wyciagnatl z tej zyciowej lekcji, jaka byto spotkanie
z Tyranowskim, kluczowy wniosek, ktéry w pdzniejszych latach zawa-
zyl na tym, z jak wielkim szacunkiem podchodzit on do tzw. prostych
ludzi pracy i na co kfadt nacisk w dialogu z nimi. Otéz Wojtyta po-
znajac Tyranowskiego, zauwazyl, ze tzw. prosci ludzie pracy fizycznej
moga kry¢ w swoim duchowym wnetrzu duzo wigksze glebie niz nie-
jeden wyrafinowany — zwlaszcza jedynie we wlasnym odczuciu — arty-
stalub intelektualista. Wiasnie w tym do$wiadczeniu Wojtyly kryje sie
powdd, dla ktdrego lata pdzniej, juz jako papiez, zwracat tak duza uwa-
ge na duchowy wlasnie (a nie intelekeualny) aspeke zycia ludzi pracy,
kt6ry naswietlony zostanie w drugiej czesci niniejszego opracowania.

12 Fabryka ,Solvay”

Przyszly papiez nie tylko spotykat si¢ z ludZmi pracy. Bardzo szyb-
ko, bo juz w trakcie studiéw, ktdre przypadly na czas II wojny $wia-
towej, zmuszony byt osobiscie podja¢ cigzka prace fizyczna. Przedsta-
wiajac swoja $ciezke zawodowa w karcie rejestracyjnej wypetnione;

w 1945 roku napisal:

W drugiej polowie wrzesnia 1939 roku rozpoczatem drugi
rok studiéw na Wydziale Fil. Uniwersytetu Jagiellonskiego
(filologia polska). Trwalo to do listopada (aresztowanie pro-
fesoréw krakowskich). Od marca 1940 zajety jako goniec skle-
powy w firmie J. Kuczmierczyk. Od 11 X 1940 jako robotnik
w fabryce Solvay w Borku Faleckim, przez rok kamieniotomy
w Zakrzéwku, potem wewnatrz fabryki. Réwnoczesnie od
pazdziernika 1942 bralem udzial w tajnych kompletach na-
uczania teologii w Seminarium Krakowskim. W sierpniu 1944
bez zlikwidowania stosunkéw stuzbowych w Solvayu przybra-
tem sutanng®.

8 Kalendarium zycia Karola Wojtyly, A. Boniecki (red.), Znak, Krakéw 2000, 5.48.
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Okres ciezkiej fizycznej pracy w ,Solvayu” bardzo mocno odcisnal
sic na $wiadomos$ci Wojtyly, a takze na pdzniejszym nauczaniu Jana
Pawta II. Osobistym do$wiadczeniem tej pracy, przedstawionym za
pomoca poetyckiego $rodka wyrazu, Wojtyta dzielit si¢ w swym po-
emacie Kamieniotom’. Podczas swojej pierwszej pielgrzymki do ojczy-
zny juz jako papiez wyznawal:

Chrzescijaiistwo 1 Koscidl nie boi si¢ $wiata pracy. Nie boi si¢
ustroju pracy. Papiez nie boi si¢ ludzi pracy. Zawsze byli mu
szczegolnie bliscy. Wyszedt sposréd nich: z kamieniotoméw
na Zakrzowku, z solvayowskiej kottowni w Borku Fateckim,
a potem — z Nowej Huty. Poprzez wszystkie te srodowiska, po-
przez wlasne do$wiadczenie pracy — $miem powiedzie¢ — ten
papiez nauczyt si¢ na nowo Ewangelii. Dostrzegt, przekonat
si¢, jak gruntownie jest w nia wpisana wspofczesna problema-
tyka cztowieka pracy, jak bardzo nie sposdb rozwiazal tej pro-
blematyki bez Ewangelii'.

Niedlugo pézniej, 19 marca 1982 r., w uroczysto$¢ sw. Jozefa,
patrona ludzi pracy, odwiedzit funkcjonujacy do dzi§ wloski oddzial
fabryki ,,Solvay” w Rosignano w Toskanii, gdzie podczas spotkania
z Rada Fabryczng apelowal o uwzglednienie gleboko ewangeliczno-
-personalistycznego wymiaru pracy, ktéra ma by¢ nakierowana przede
wszystkim nie na produkgje i zysk, lecz na stwarzanie godnych warun-
kéw dla osobowego rozwoju pracownika oraz faktu, ze w uczciwie wy-
konywanej pracy — nawet tej bardzo przyziemnej i fizycznej, o jakiej

Zob. K. Wojtyla, Kamieniotom, w: K. Wojtyla, Poezje i dramaty, Znak, Krakéw
1979, s. 44—48.
Jan Pawet I1, Przemdwienie do pielgrzyméw w Nowej Hucie — Mogile (9.06.1979),
nr 2. Cytat za: Nowa Huta. Miasto krzyza i pracy, ]. Franczyk, M. Lasota, J. Szcze-
paniak (red.), Poligrafia ITS, Krakéw 2009, s. 43 (dalsze cytaty z tego przemoé-

wienia za tym samym zrédlem).

10
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mowa jest w kontekscie pracy w tej konkretnej fabryce — jest zawsze
miejsce na obecno$¢ samego Boga:

Nalezy szukad jeszcze owego wymiaru, ktdry jest bardziej spe-
cyficznie ludzki, w keérym cztowiek jest soba, musi by¢ sobg
i musi rozwija¢ si¢ jako cztowiek. To jest wlasnie zadaniem Ko-
Sciofa, takie jest takze specyficzne spojrzenie Ewangelii, ja za$
przybylem do was z t3 misja. (...) Pan Bdg jest tutaj z wamij;
nie tylko teraz, On zawsze jest z wami przy waszym warszta-
cie pracy, azeby udziela¢ wam wszystkim ozywczej mocy swej
Ewangelii, swej taski i swojej mitosci'".

Osobiste doswiadczenie fizycznej pracy w ,,Solvayu” bylo dla péz-
niejszego papieza zrédlem dwoéch kluczowych inspiracji. Po pierwsze,
bezposrednio na tym konkretnym doswiadczeniu, a nie na teoretycz-
nych rozwazaniach budowal swa pdzniejsza ,.teologie pracy” Po drugie,
majac w pamigci trud i upokorzenia zwigzane z tym do$wiadczeniem,
przez caly swéj pontyfikat nieustannie walczyt o godnos¢ pracownika
fizycznego, ktérego patronem jest nie Karol Marks, nie Wlodzimierz
Lenin, ale $w. Jézef. Wielokrotnie prawdg¢ t¢ wyrazal w swych doku-
mentach papieskich: listach, adhortacjach, wielkich encyklikach spo-
tecznych, do ktérych wrécimy w drugiej czgéci niniejszej pracy.

13. Ksieza-robotnicy

W trakcie swych studiéw w Rzymie mlody Wojtyla, majac juz

w pamigci bagaz whasnych doswiadczen pracy fizycznej mozna powie-
dzie¢ ,kleryka robotnika” w ,,Solvayu”, miat okazj¢ na krétko odwie-
dzi¢ Francje i przyjrze¢ si¢ tamtejszej sytuacji spoteczno-duszpaster-
Y Jan Pawel I1, Przemdwienie w trakcie spotkania z Radg Fabryczng ,Solvayw’, Rosi-
gnano (Toskania, Whochy), 19.03.1982 r. Cytat za: Jan Pawet Il 0 ludziach pracy,

J. Bahr (red.), Wydzial Duszpasterstwa Kurii Metropolitalnej w Krakowie, Kra-
kéw 1983, 5. 1-3.
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skiej, w ktdrej jego uwage musial oczywiscie przyku¢ fenomen tzw.
ksi¢zy-robotnikow!'.

To, co go we Francji od razu uderzylo, to ogromne rozwarstwienie
spofeczne i przepas¢, jaka ziata pomigdzy intelektualnie wyrafinowana
$mietankg $wiatlych ludzi kultury — zbudowanej dodajmy na wickach
wielkiej francuskiej tradycji katolickiej — a niewyksztalconymi i pozba-
wionymi przez rewolucjg francuska Boga masami ludzi pracy. W swym
reportazu z tej wizyty, zamieszczonym takze na tamach , Tygodnika
Powszechnego” pisal: , Tak wigc Koéciél we Francji rozporzadzajac
w swych najwyzszych rejestrach wspanialg katolicka kultura umysto-
w3, ma rownoczesnie do nawrdcenia szerokie rzesze niewierzacych”®.

W swym artykule Wojtyla zastanawia sig, czy te dwa tak odmien-
ne $wiaty daje si¢ jako$ polaczy¢. Innymi stowy, czy istnieje jakies
spoteczne ogniwo, jaki§ punkt styczny pomig¢dzy $wiatem wyrafino-
wanych katolickich intelektualistéw a $wiatem z dnia na dzien traca-
cych wiare prostych ludzi pracy. Jak zauwaza, ta postepujaca po wojnie
masowa utrata wiary przez francuski proletariat nabrata tak wielkich
rozmiaréw, ze francuscy ksieza zaczeli nazywad Francje krajem misyj-
nym, w niektérych obszarach niemal juz ,doskonale odchrystianizo-
wanym”: ,, Takie doskonale odchrystianizowane tereny odkrywa ks.
Godin wéréd wielkomiejskich skupien proletariackich, ks. Bouiard
w $rodowiskach wiejskich”'%. Problem dotyczyl wigc gléwnie $rodo-
wisk ludzi pracy fizyczne;j.

Okolicznosci i cel tego wyjazdu opisane sa w: Kalendarium zycia Karola Wajtyly,
5. 93.

B K. Wojtyta, Mission de France, ,Tygodnik Powszechny” 1949, nr 9, s. 1.
Wojtyta, Mission de France, s. 1. Wojtyla w tym samym miejscu dodaje, ze ks.
Godin byl pionierem tego rozpoznania. Jako pierwszy odwazyl si¢ w swej ksiazce
pt. La France pays de mission nazwaé Francje krajem misyjnym i w odpowiedzi na
t¢ sytuacje stworzyl tzw. wewnatrzmisyjny ruch Mission de Paris, zlokalizowany

poczatkowo w robotniczych $rodowiskach paryskich przedmieéé, kedry nastep-
nie dzi¢ki innym ksigzom, takim jak dzialajacemu wéréd marsylskich robotni-
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Jako antidotum — majace stanowi¢ wspomniane wyzej brakujace
ogniwo, spajajace oba co raz bardziej oddalajace si¢ od siebie $wiaty —
powstal we Francji ruch Mission de France, w Polsce znany pod nazwa
ruchu ,ksi¢zy-robotnikéw”. Oprécz wspomnianych juz ksi¢zy Godin
i Bouiard, jednym zjego czotowych przedstawicieli stat si¢ ojciec L'Oeut:

O. LOcuf doszedt do wniosku, ze bialy habit niczego juz dzi-
siaj sam z siebie nie méwi. Postanowil wi¢c upodobni¢ si¢ do
swoich owieczek. Zyjac wéréd robotnikéw, postanowit staé sie
jednym z nich. Po niejakim czasie stat si¢ takze duszpasterzem
swoich kolegéw i towarzyszy".

Jak relacjonuje Wojtyta, ruch ten w istocie, z jednej strony: ,,nie be-
dac ruchem intelektualnym, dba bardzo o utrzymanie kontaktu z ru-
chem umystowym i obficie zen czerpie przemyslenia i osiagnigcia’, a z
drugiej, stara si¢ niemal catkowicie wtopi¢ w srodowisko ludzi pracy:

Dla wigkszego nawiazania tacznosci ze srodowiskiem robotni-
czym ksi¢za z Mission podejmuja si¢ réwniez pracy fizyczne;j.
Jest to nie tyko nawiazanie do starej tradycji Pawlowej (,Na
moje utrzymanie pracowaly te oto rece”). Praca fizyczna ma
w tym wypadku jeszcze inne, daleko $cislejsze cele. Wiaze si¢ to
z cala mistyka ruchu misyjnego. Kaplan, to cztowiek ofiarujacy
wraz z Chrystusem i przez Chrystusa kazda czastke ludzkiego
trudu, ludzkiej pracy Ojcu Niebieskiemu. Po to wlasnie tkwi
w swoim $rodowisku, azeby cale tetno jego zycia przetwarzaé
w nickoriczong warto$¢ Ofiary Chrystusowej'®.

O tym, jak wielka sympati¢ mlodego Wojtyly zaskarbita sobie ta
nietuzinkowa inicjatywa i jak wielkie wigzat on z nig nadzieje, najle-

kéw portowych o. L'Oeuf czy pracujacemu na terenach wiejskich ks. Bouiard,

przybrat skale ogdlnokrajows i zyskal miano Mission de France.
15

Wojtyta, Mission de France, s. 1.

16

Wojtyta, Mission de France, s. 1.
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piej $wiadcza koricowe stowa omawianego artykutu: ,,Cickawe bedzie
$ledzié jej dalszy rozw6j i owoce. Zebrane dotad pozwalajg wrézy¢é no-
wym metodom pracy jak najlepsze rezultaty”"’.

Spotkanie z ruchem ,ksi¢zy-robotnikéw” otwarlo mtodego Woj-
tyle na dwa bardzo istotne elementy jego pdzniejszego nauczania: na
element powszechnego kaptanistwa wiernych, realizujacego si¢ takze
poprzez ich pracg fizyczng, oraz na element mistycznego wymiaru tej
pracy, polegajacego na $cistym zjednoczeniu z Chrystusem. Oba te
wymiary omdwione zostana w drugiej czgéci pracy.

14. Nowa Huta

Nowa Huta jest niezwykle brzemiennym w skutki etapem ksztal-
tujacym wrazliwo$¢ Wojtyly/Jana Pawta II na potrzeby, zwlaszcza te
duchowe i godnosciowe ludzi pracy. Kontekst spoteczno-historyczny
jej powstania trafnie nakresla w swym opracowaniu Gatkowski:

Krakéw, ktérego biskupem byt Karol Wojtyta, po pamigtnym
referendum z roku 1946 (,,3 x tak!”) i po wyborach parlamen-
tarnych z roku 1947 poddany zostal szczegdlnemu ekspery-
mentowi. Dla zréwnowazenia ,burzuazyjnego ducha” starego
Krakowa zacz¢to budowaé Nowg Hutg, pierwsze prawdziwie
socjalistyczne miasto Polski. Socjalistyczne, to znaczy robotni-
cze i bez Boga. Jak udat si¢ ten eksperyment? Wiele lat trwajaca
batalia przodujacej klasy robotniczej o budowe kosciota zakon-
czyla si¢ jej zwycigstwem; nie bylo to zwycigstwo socjalizmu'®.

Komunistyczni pomystodawcy Nowej Huty albo nie byli tego $wia-
domi, albo zupetnie zlekcewazyli fake, ze na terenach, na kedrych ja sta-

wiali, od wickéw kwitlo bogate zycie religijne skoncentrowane wokét

17" Wojtyla, Mission de France, s. 2.
8 J. Gatkowski, Praca w ujeciu Karola Wajtyly, s. 174.
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taskami stynacego krzyza — prawdziwego skarbu mieszczacego sie tam
od poczatku XIII w. na terenie mogilskiego opactwa cysterséw'’. Sta-
wia¢ w takim miejscu ateistyczne, czysto materialistyczno-socjalistycz-
ne miasto, to po prostu prosi¢ si¢ o to, by w jego centrum natychmiast
wyrdst nowy krzyz — glos robotnikéw wolajacych do wladz o uszano-
wanie ich prawa do Boga. I tak tez si¢ stalo. Dramatyczne dni obrony
tego krzyza pod koniec kwietnia 1960 r. Wojtyta obserwowal osobiscie
juz jako krakowski biskup. Po latach nawigzywat do tego faktu w swym
kazaniu wygloszonym do licznie zgromadzonych w Nowej Hucie wier-
nych w trakcie jego pierwszej papieskiej pielgrzymki do ojczyzny:

Znéw jestem tutaj wspolnie z wami, z wami, z ktdrymi po-

taczyly mnie cale lata wspdlnego budowania Nowej Huty na

fundamencie Krzyza. (...) Dzieje Nowej Huty sa takze napisa-

ne poprzez krzyz — naprzéd poprzez ten stary, mogilski, odzie-

dziczony tutaj po stuleciach — a potem poprzez inny, nowy...

ktéry postawiono niedaleko stad?.

Papiez wyciagnat z tego historycznego faktu ponadczasowy, uni-
wersalny wniosek dotyczacy zwiazku krzyza i ludzkiej pracy: ,Nie
mozna oddzieli¢ krzyza od ludzkiej pracy. To wlasnie potwierdzito si¢
tutaj w Nowej Hucie™'. Nastepnie goraco zaapelowat do zebranych:

Ale to jedno pamigtajcie: Chrystus nie zgodzi si¢ nigdy z tym,
aby cztowick byt uznawany — albo: aby siebie samego uznawal
— tylko za narzedzie produkgji; zeby tylko wedlug tego czlo-
wick byt oceniany, mierzony, warto$ciowany. Chrystus nigdy
si¢ z tym nie zgodzi. Dlatego polozyt si¢ na tym swoim krzyzu,

¥ Por. Nowa Huta. Miasto krzyza i pracy, s. 13-15.

20 Jan Pawel I, Przemdwienie do pielgrzyméw w Nowej Hucie — Mogile (9.06.1979),
nr 1.

Jan Pawet I1, Przemdwienie do pielgrzyméw w Nowej Hucie — Mogile (9.06.1979),
nr2.
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jak gdyby na wielkim progu duchowych dziejéw czlowieka,
azeby sprzeciwia¢ si¢ jakiejkolwick degradacji cztowieka. Rw-
niez, gdyby to byla degradacja przez prace®.

Doswiadczenie Nowej Huty nauczyto Wojtyte wielkiego szacunku
dla ludzi pracy i sktonito do bezkompromisowej obrony ich godnosci.
To wlasnie robotnicza spolecznos¢ Nowej Huty, broniac tego krzyza,
na ktérym w ich obronie ,polozyt” si¢ Reytan wszechczaséw — Chry-
stus, pokazata, ze nigdy nie powioda si¢ plany sprowadzenia czlowicka
do roli bezboznej maszyny, czy zwierz¢cia potulnie i bezrefleksyjnie
wykonujacego pracg w kieracie. Dlatego w pézniejszych swoich ency-
klikach i ogélnie papieskim nauczaniu Jan Pawet II bedzie wielokrot-
nie podkreslat Bozy tj. transcendentny i chrystologiczny wymiar pracy.

15. ,Solidarnos¢”

Ostatnim, przezywanym juz za czaséw rzymskiego pontyfikatu,
ale réwniez kluczowym biograficznym watkiem decydujacym o rela-
cji Jana Pawta II do $rodowiska ludzi pracy byta jego bardzo osobista
relacja do unikatowego na skale §wiatowa, nabierajacego wyjatkowego
rozmachu w Polsce lat 80. spoteczno-robotniczego ruchu ,Solidar-
no$¢”. Jan Pawet IT od samego poczatku byt jego duchowym przywaéd-
cg iautorytetem, a takze — co bardzo wazne — migdzynarodowym am-
basadorem. Kiedy w Polsce w czasie stanu wojennego ,,Solidarnos¢”
w maksymalnie — jak to tylko bylo mozliwe — pokojowy sposéb wal-
czyla z komunistyczno-marksistowskim rezimem, Jan Pawel II na fo-

rum Miedzynarodowej Organizacji Pracy wygtaszat takie oto stowa:
Solidarnos¢ sprzeciwia si¢ pojmowaniu spoteczenistwa w kate-

goriach walki ,,przeciw”, za$ stosunkéw spolecznych w katego-

2 Jan Pawel II, Przemdwienie do pielgrzyméw w Nowej Hucie — Mogile (9.06.1979),
nr 2.
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riach bezkompromisowego przeciwstawiania klas. Solidarnos¢,
kedra swoj poczatek i swoja sile bierze z natury pracy ludzkiej,
awigc z prymatu osoby ludzkiej na rzeczami, bedzie umiata
tworzy¢ narzedzie dialogu i wspétpracy, pozwalajace rozwiazy-
wad sprzecznoéci bez dazenia do zniszczenia przeciwnika®.

Doswiadczenie tego unikatowego w skali historii $wiata ruchu, ktd-
remu na imi¢ ,Solidarno$¢”, uzmystowito Janowi Pawtowi II, jak wiel-
ki potencjal dobra i zdolnosci do jego obrony tkwi w ludziach pracy.
Dobrem tym jest nie tylko ich doczesny materialny dobrobyt, jest nim
takze, a moze przede wszystkim godnos¢ czlowicka, ojczyzna i wiara.

Owszem, débr tych mozna bronié takze ,,pidrem”, ale kiedy wiadza
posuwa si¢ do systematycznie stosowanej — jak podczas stanu wojen-
nego w Polsce — przemocy fizycznej, to pidrem nie pokona si¢ szwa-
dronu ,zomowcéw” — w takim przypadku potrzeba odwaznych i sil-
nych fizycznie ludzi pracy, ktdrzy narazajac swe wlasne zdrowie i zycie
potrafig wlasnym cialem broni¢ tych najwyzszych wartosci. I, jak z na-
ciskiem podkreslat to Jan Pawel II, weale to nie znaczy, ze obrona ta
ma sprowadzaé si¢ do rekoczynéw. ,,Solidarno$¢” pokazata, ze moze to
by¢ takze odwazna i stanowcza postawa oporu pozbawionego nawet

cienia agresji.

2. Oryginalny wkiad Jana Pawta Il w problematyke pracy fizycznej -
,teologia pracy”

Jan Pawet II stworzyl co$§ w rodzaju wiasnej, wysoce oryginalnej
»teologii pracy”. Mozna powiedzie¢, ze uczynil to w pewnej analo-
gii do swej stynnej ,teologii ciata”. W przeciwienstwie jednak do tej

»  Jan Pawel II, Przemdwienie na Sesji Migdzynarodowej Organizacji Pracy,
15.06.1982. Cytat za: Jan Pawet Il 0 ludziach pracy,]. Bahr (red.), Wydzial Dusz-
pasterstwa Kurii Metropolitalnej w Krakowie, Krakéw 1983, s. 14.
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drugiej, ta pierwsza jest duzo mniej znana i niestety niesformutowana
w zadnym zbiorczym, systematycznym dziele. Jego nauczanie w tym
zakresie rozsiane jest po ogromnej liczbie dokumentéw, wypowiedzi,
kazan i przemdwien.

2.1 Podkreslenie wagi aspektow duchowych w zyciu ludzi pracy

Jezeli chcemy moéwi¢ o najbardziej charakterystycznym rysie
steologii pracy” Jana Pawta II, to kluczowym aspektem bedzie tu jej
chrzescijariska duchowos¢, gleboko przenikajaca rzeczywisto$¢ pracy
i wynoszaca ja na wlasciwy poziom godnosci, a jednoczesnie wyzna-
czajaca szczegdlng droge do $wictosci czowieka. Podstawy tej idei
chrze$cijanskiej duchowosci pracy zarysowal papiez w encyklice La-
borem exercens:

Trzeba przeto, azeby owa chrzescijariska duchowos$é pracy
byla powszechnym udzialem wszystkich. Trzeba, aby zwlasz-
cza w dzisiejszej epoce duchowos¢ pracy wykazywala t¢ dojrza-
fos¢, jakiej domagaja si¢ napigcia i niepokoje mydli i serc (...).
Swiadomo$¢, ze przez prace czlowiek uczestniczy w dziele
stworzenia, stanowi najglebsza pobudke do jej podejmowa-
nia na réznych odcinkach: ,Powinni tedy wierni — czytamy
w Konstytucji Lumen gentium — poznawaé najglebsza nature
catego stworzenia, jego warto$¢ i przeznaczenie do chwaty Bo-
z¢j, 1 przez $wieckie réwniez dzieta dopomaga¢ sobie wzajem-
nie do bardziej $wictego zycia, tak aby $wiat przepojony zostat
duchem Chrystusowym i w sprawiedliwosci, miloéci i pokoju
tym skuteczniej swéj cel osiagal (...)” (LE 25).

Nawiazujac do protologicznego nakazu czynienia sobie ziemi pod-
dana, nadajacemu czlowickowi status ,krélewskosci” w stosunku do
calego stworzenia, w encyklice Redemptor hominis papiez pisat o ko-
niecznoéci przetamania marksistowsko-technokratycznego, czysto
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materialistycznego podejscia do problematyki pracy i przezwyciezenia
go za pomoca personalistycznego i gleboko duchowego spojrzenia na
t¢ IZeCZywistos¢:

Istotny sens tej ,krolewskosci”, tego ,,panowania” cztowieka

w $wiecie widzialnym, zadanym mu przez samego Stworce,

lezy w pierwszenstwie etyki przed technika, lezy w prymacie

osoby w stosunku do rzeczy, lezy w pierwszenstwie ducha wo-
bec materii (RH 16).

Dlatego tez Jan Pawel II przestrzegal przed czysto materialistycz-
nym rozumieniem postgpu, bedacego owocem ludzkiej pracy. Jezeli
postep ten ma by¢ prawdziwym postepem, nie moze ograniczy¢ si¢ do
sfery materialnej, lecz przede wszystkim musi oznacza¢ doskonalenie
si¢ cztowieka w sferze duchowej:

Taki poglad na sprawe postepu i rozwoju — temat tak bardzo
dominujacy we wspolczesnej umystowosci — moze by¢ rozu-
miany tylko jako owoc rzetelnej duchowosci ludzkiej pracy
i tylko w oparciu o taka duchowo$¢ moze tez by¢ urzeczywist-
niany i wprowadzany w zycie. Jest to poglad i program, ktéry
swymi korzeniami tkwi w ,ewangelii pracy” (LE 26).

W opartej na ,ewangelii pracy” duchowej ,teologii pracy” Jana
Pawta II wyrézni¢ mozna wiele szczegétowych watkéw i zagadnien.
Ponizej oméwimy dwa z nich, wyrdzniajace si¢ z jednej strony orygi-
nalnofcia spojrzenia, a z drugiej aktualno$cia w zakresie wspdtczesnej
dyskusji dotyczacej duchowosci ludzi pracy.

2.1.1. Problematyka kaptanstwa powszechnego ludzi pracy

Pomimo wielkich nadziei, jakie wigzal z nig mlody ksigdz Wojty-
fa, idea ,ksi¢zy-robotnikéw” upadia — mozna powiedzie¢, zrodzita si¢
za wezesnie — wyprzedzita dwezesng mentalnos¢ i zostata odrzucona
w aurze kpin i niezrozumienia. Jan Pawet II nie ustal jednak w swych
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wysitkach laczenia srodowisk ludzi pracy fizycznej z ideg kaptanistwa,
bedacego sercem wewnetrznego zycia Kosciota. Potaczenie wymiaru
spolecznego i chrystologicznego w ,,teologii pracy” Jana Pawta II znaj-
dowalo si¢ bowiem w samym centrum jego zainteresowan. Trafnie ujat
to w swym opracowaniu Gatkowski:

Analiza problemu pracy przeprowadzona przez Karola Woj-
tyle sytuuje si¢ na skrzyzowaniu dwoch plaszczyzn: ludzkie-
go uczestnictwa w spofecznej naturze cztowicka oraz ludz-
kiego uczestnictwa w krélewskiej wiadzy Chrystusa®.

Mozna przypuszczaé, ze Jan Pawel II rozumowal nast¢pujaco: sko-
ro tak trudno jest przebid si¢ z idea ,kaptanéw-robotnikéw”, to moze
tatwiej bedzie podejs¢ do tematu od drugiej strony i zaczaé wigcej
moéwié¢ o ,robotnikach-kaptanach”. Okazja do podjecia tego tematu
na szerszg skalg stala si¢ prorocza mysl Soboru Watykanskiego II moé-
wiaca o powszechnym kaptanstwie wiernych. Podczas gdy w tekstach
przedsoborowych dominowat rozdzwick pomiedzy kaptaristwem hie-
rarchicznym a laikatem, w tekstach soborowych zaczelo przebijaé sie
spojrzenie integracyjne:

Chrystus Pan, Kaplan wzigty sposréd ludzi (por. Hbr 5, 1-5),
nowy lud ,uczynit krélestwem i kaptanami Bogu i Ojcu swe-
mu” (Ap 1, 6; por 5, 9-10). Ochrzczeni bowiem poswigcani
sa przez odrodzenie i namaszczenie Duchem Swigtym, jako
dom duchowy i $wigte kaplaristwo, aby przez wszystkie wia-
$ciwe chrzescijaninowi uczynki sktada¢ ofiary duchowe i glosi¢
moc Tego, ktéry wezwal ich z ciemnoéci do swego prawdziwe-
go $wiata (por. 1 P 2, 4-10). (...) Kaplanstwo za$ powszech-
ne wiernych i kaplanistwo urzgdowe, czyli hierarchiczne, cho¢
réznig si¢ istota a nie stopniem tylko, sa sobie jednak wzajem-
nie przyporzadkowane, jedno i drugie bowiem we wlasciwy so-

* ]. Galtkowski, Praca w ujeciu Karola Wojtyly, s. 175.



Jan Pawet Il otwarty naludzi pracy fizycznej - 215

bie sposdb uczestniczy w jednym kaplanstwie Chrystusowym

(LG 10).

Dzi¢ki temu w swej ,teologii pracy” Jan Pawet II mégt wyrdznié
dwie plaszczyzny. Pierwsza jest spoleczny wymiar pracy, ktérego nikt
oczywiécie nie kwestionuje, byl on oczywisty nawet dla marksistéw,
nie wymaga wigc tu dodatkowej uwagi®. Duzo cickawsza jest ta dru-
ga, wlasnie duchowa plaszczyzna, $cisle zwigzana z potrdjna wladza
Chrystusa:

Druga plaszczyzne, teologiczna, wyznacza wlaczenie si¢ czlo-
wicka w misje zbawczg, zwigzang z ,troista wladzg Chrystusa,
z wladza kaplana, proroka i kréla”. (...) Na plaszczyZnie teo-
logicznej zagadnienie pracy zwiazane jest z wladza krélew-
ska Chrystusa. Eaciniskiego terminu ,,munos” (thumaczonego
zwykle jako ,wladza”) Wojtyla nic interpretuje jako prawa rza-
dzenia, lecz jako ,,po pierwsze «zadanie (...) oraz po drugie
«moc» albo «zdolno$é» do wypelniania zadan™; ,munus”
oznacza wigc stuzbe®.

Na tej whasnie plaszczyznie Jan Pawet IT dostrzegt okazje do tego,
by wynie$¢ godnos¢ kazdego cztowicka, a zwlaszcza czlowieka pracy
fizycznej do potréjnej godnoséci Chrystusa, ,syna ciedli” z jednej stro-
ny, a z drugiej strony Syna Bozego, bedacego kaptanem, krélem i pro-
rokiem w jednej osobie:

Rozpoczynajac moja papieska postuge, wierny nauczaniu So-
boru Watykanskiego II, pragnatem potozy¢ nacisk na sprawe
kaptanskiej, prorockiej i krolewskiej godnosci calego Ludu
Bozego, méwiac: ,, Ten, narodzony z Maryi Dziewicy, syn ciesli
— jak mniemano, Syn Boga zywego — jak wyznat Piotr — przy-

»  Jan Pawet II poswigcil temu zagadnieniu wystarczajaco duzo miejsca np. w dziele

K. Wojtyla, Osoba i czyn, Polskie Towarzystwo Teologiczne, Krakéw 1969.
¢ ]. Galkowski, Praca w ujeciu Karola Wojtyly, s. 178.
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szedl, aby wszystkich nas uczyni¢ krélestwem i kaptanami”. So-
bér Watykanski II na nowo przypomnial tajemnice tej wladzy.
Postannictwo Chrystusa-Kaptana, Proroka-Nauczyciela i Kré-
la — trwa w Kosciele. Wszyscy: caly Lud Bozy, jeste$my tego
potréjnego postannictwa uczestnikami (CL 14).

Kazdy wigc pracownik fizyczny, niezaleznie od tego, jaki typ pracy
wykonuje, partycypuje nie tylko w krélewskiej i prorockiej godnosci
Chrystusa, uczestniczy réwniez w Jego kaplanistwie, staje si¢ robotni-
kiem-kaptanem, sktadajac Bogu Ojcu w ofierze caly wysitek swojego
zycia:

Ze wzgledu na swoje kaplaristwo Jezus samego siebie wydat
na krzyzu i nieustannie ofiarowuje si¢ w Eucharystii na chwa-
le Ojca, dla zbawienia ludzkosci. Ludzie $wieccy uczestnicza
w urzedzie kaplaniskim Chrystusa, gdyz jako wecieleni przez
Chrzest w Chrystusowe Cialo Iacza si¢ z Nim w tej ofierze,

ofiarowujac siebie samych i wszystkie swoje uczynki (por.

Rz 12, 1-2) (CL 14).

Jest to niewatpliwie najglebszy duchowy wymiar ludzkiej pracy.
Pracownik fizyczny taczy si¢ w swym powszechnym kaplanstwie z je-
dynym i najwyzszym kaplanstwem Chrystusa. Fizyczny wymiar tego
kaptanistwa nabiera szczegdlnego znaczenia w perspektywie fizycz-
noéci cierpien zbawczej ofiary Chrystusa na krzyzu. Problematyka ta
bedzie poglebiona w dalszej czgsci pracy w punkcie dotyczacym god-
noéci celu ludzkiej pracy.

2.1.2. Sw. Jézef — duchowy wzér i patron ludzi pracy

Ogélna idea kaplanistwa powszechnego, w ktérym uczestni-
cza ludzie pracy, pomimo swej glebokiej adekwatnosci i praktycznej
uchwytnosci, moze przynajmniej dla niektérych wydawad si¢ zbyt abs-
trakcyjna i przerastajaca ich zdolnosci zaréwno w zakresie percepdji,
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jak i realizacji. Stad tez Jan Pawel II zdawal sobie doskonale sprawe
z tego, ze ludzie pracy potrzebuja w swym duchowym zyciu jakiego$
konkretnego przewodnika, konkretnej postaci, na ktérej mogliby sie
wzorowac i z ktdrej mogliby czerpaé inspiracje do tego, by nie ogra-
nicza¢ swego zawodowego zycia jedynie do aspektéw materialnych
i doczesnych.

Zdajac sobie ponadto sprawe z szerzonej zwlaszcza w krajach ko-
munistycznych czysto materialistycznej wizji pracy, papiez wyczuwat
potrzebe wskazania osobowej przeciwwagi dla promowanych przez
komunistyczne rezimy pseudo-autorytetéw pokroju Marksa, Engelsa,
Lenina czy Stalina, kt6rzy oczywiscie sami z uczciwg fizyczna praca nie
mieli nic wspdlnego, ale na pochodach pierwszomajowych ich wize-
runki zawsze ,,maszerowaly” w pierwszym rz¢dzie, a w fabrykach roito
sic od posagdéw przedstawiajacych ich jako ,,przodownikéw” pracuja-
cego ludu miast i wsi.

Ta przeciwwaga, na ktéra postawil, papiez byla osoba $w. Jozefa.
On w przeciwienistwie do wyzej wymienionych znat smak trudu i potu
wylewanego podczas cigzkiej, codziennej pracy fizycznej i on — co
najwazniejsze — w pracy tej odnajdywal, jako najwazniejszy, wymiar
duchowy, a nie materialny. Dlatego tez Jan Pawet I, zwracajac si¢ do
ludzi pracy, z wielkim naciskiem zaznaczal, ze 1 maja to nie czas cele-
bracji komunistycznych pseudo-bohateréw, lecz czas oddawania czci
$w. Jézefowi Rzemie$lnikowi:

Jezeli Rodzina z Nazaretu jest w porzadku zbawienia i $wie-
toéci przykladem i wzorem dla ludzkich rodzin, to podobnie
i praca Jezusa przy boku Jozefa-ciesli. W naszej epoce Kosciol
szczeg6lnie to uwydatnil poprzez wspomnienie liturgiczne J6-
zefa-Rzemie$lnika w dniu 1 maja (RC 22).

Dlatego tez wlasnie papiez z Polski tak bardzo si¢ ucieszyl, kiedy
odwiedzajac w uroczystosé $w. Jézefa pracownikéw kombinatu meta-
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lurgicznego w Terni, zamiast popiersia Marksa czy Lenina, ktére naj-
czgsciej zdobity huty w komunistycznych krajach, dostrzegt tam statue
— wprowadzonego w $wiat ludzkiej pracy przez sw. Jozefa — Chrystusa:

Z wicelka radoécig wige spostrzegtem u wejécia Statug Jezusa
Boskiego Robotnika: jest On tutaj, posréd was na miejscu, po-
niewaz Jezus Chrystus wie z do§wiadczenia, czym jest praca.
Praca bowiem ma swéj poczatek w Bogu?’.

W swej adhortacji Redemptoris custos, poswigconej postaci §w. J6-
zefa, Jan Pawel IT stawial ludziom pracy $w. Jozefa jako wzér czlowicka
czynu. Zauwazyl tam, ze Maryja podczas swojego zwiastowania wypo-
wiedziala fiat, natomiast Jézef

w momencie swego ,zwiastowania” nie wypowiedzial zadne-
go stowa, a jedynie ,uczynit tak, jak mu polecit aniot Panski”
(Mt 1, 24). A to pierwsze ,uczynil” stalo si¢ poczatkiem ,,drogi
Jozefa”. W ciagu calej tej drogi Ewangelie nie zapisuja zadnego
stowa, jakie wypowiedzial. Ale milczenie Jézefa ma swa szcze-
gdlna wymowe: poprzez to milczenie mozna w pelni odczytaé
prawde, jaka zawiera ewangeliczne stwierdzenie: ,,maz spra-

wiedliwy” (por. Mt 1, 19) (RC 17).

W ten sposdb papiez nauczal, ze modlitwa czynem jest nie mniej
wazna od modlitwy stowem. Sw. Jézef, ,maz sprawiedliwy’, czyli dzi
powiemy: czlowick $wiety, nie wyspiewywat podniostych hymnéw, nie
odmawial kwiecistych modlitw. Jego modlitwa byta cicha, pokorna,
rzetelna i uczciwa praca w warsztacie. Jego modlitwa bylo przyjmowa-
nie bez szemrania w praktyce konkretnych czynéw swego zycia bardzo
trudnej do zaakceptowania woli Bozej (por. Mt 1,20-21; Mt 2, 13).

7 Jan Pawel II, Przemdwienie do robotnikéw kombinatu metalurgicznego w Terni
(WHtochy, 19.03.1981 r.). Cytat za: Jan Pawet II o ludziach pracy, J. Bahr (red.),
Wydzial Duszpasterstwa Kurii Metropolitalnej w Krakowie, Krakéw 1983, s. 4.
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Tak jak bardzo mita Bogu byta ta milczaca modlitwa czynem $w.
Jézeta, tak mila jest Mu milczaca modlitwa tych, ke6rych §w. Jozef stat
si¢ patronem — miliondw ciezko fizycznie pracujacych ludzi, o ile wia-
$nie dzigki temu, ze przyjma sobie go za patrona, tak t¢ prace beda
interpretowal. Podobnie jak w przypadku pierwszego duchowego
mistrza mlodego Wojtyly — Jana Tyranowskiego, kazdy pracownik fi-
zyczny moze wzorem $w. Jézefa przeksztalci¢ swéj warsztat milczacej
pracy fizycznej w $wiatynie wewnetrznej kontemplacji duchowe;:

Nad pracg Ciesli w domu nazaretaniskim rozposciera si¢ ten
sam klimat milczenia, ktéry towarzyszy wszystkiemu, co jest
zwiazane z postacia Jézefa. Milczenie to rownocze$nie w spo-
s6b szczegdlny odstania wewnetrzny profil tej postaci. Ewangelie
moéwia wylaeznie o tym, co Jozef ,uczynil’. Jednakze w tych
ostoni¢tych milczeniem ,uczynkach” Jozefa pozwalaja odkry¢

klimat ggbokiej kontemplacji (RC 25).

Dlatego tez Jan Pawel II wskazuje ludziom pracy $w. Jézefa jako
tego, ktory odkrywa przed nimi duchowe glebie ich fizycznej akeyw-
nosci siegajace samej tajemnicy Odkupienia:

Praca ludzka (w szczegdlnosci praca fizyczna) znalazla szcze-
g0lne miejsce w Ewangelii. Wraz z cztowieczenstwem Syna Bo-
zego zostalta ona przyjeta do tajemnicy Weielenia. Zostata tez
w szczegdlny sposob odkupiona. Jozef z Nazaretu, przez swoj
warsztat, przy ktérym pracowal razem z Jezusem, przyblizyt

ludzka prace do tajemnicy Odkupienia (RC 22).

Sw. Jézef wprowadzajac Jezusa w tajniki ludzkiej pracy fizycznej,
wprowadza jednocze$nie ludzi tej pracy w tajemnice taczenia si¢ w niej
z Chrystusem ich Zbawicielem. Problematyka ta bedzie glebiej omoé-
wiona w nastgpnym paragrafie w kontekscie godnosci zrédta i celu
ludzkiej pracy.
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2.2. Walka o godnos¢ ludzi pracy

Jan Pawet I byt wielkim oredownikiem godnosci ludzi pracy. Cia-
gle podkreslanie duchowych aspektéw ich dziatalnosci miato na celu
ukazanie w petnym blasku godnosci ich powotania zyciowego, daleko
przekraczajacej wymiar materialny, techniczny i ekonomiczny. W swej
homilii w Nowej Hucie — Mogile wolat:

Wsp6lczesna bowiem problematyka ludzkiej pracy (czy zreszta
tylko wspélczesna?) ostatecznie sprowadza si¢ — niech mi to
daruja wszyscy specjalisci — nie do techniki i nawet nie do eko-
nomii, ale do jednej podstawowej kategorii: jest to kategoria
godnosci pracy — czyli godnosci czlowicka. I ekonomia, i tech-
nika, i tyle innych specjalizacji czy dyscyplin swoja racje bytu
czerpia z tej jednej podstawowej kategorii®®.

Ten aspekt godnosci ludzkiej pracy Jan Pawet II rozwijat w kluczu
dwoch jego wymiaréw: godnosci zrédta ludzkiej pracy, bedacej wspot-
praca cztowieka z Boskim zamystem stwérczym, oraz godnoscia celu
ludzkiej pracy, ktérym w ostatecznym rozrachunku jest zjednoczenie
z Chrystusem: ,ta podstawowa kategoria — godno$¢ pracy jako miara
godnosci cztowieka — jest chrzescijaniska. Odnajdujemy ja w Chrystu-
sie niejako w najwyzszym stopniu nasilenia™.

2.2.1. Godnos¢ zrédla ludzkiej pracy fizycznej — wspétpraca

z Bogiem w dziele stwérczym

Godno$¢ pracy, zwlaszcza fizycznej, ma swoje korzenie w dwéch
podstawowych biblijnych aksjomatach protologicznych. Po pierwsze,
czlowiek jest stworzony na obraz i podobieristwo Boze, wigc skoro

28

Jan Pawet I1, Przemdwienie do pielgrzyméw w Nowej Hucie — Mogile (9.06.1979),
nr 2.
Jan Pawet I1, Przemdwienie do pielgrzyméw w Nowej Hucie — Mogile (9.06.1979),
nr 2.
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Bég jest stworcg, to czlowieck musi nosi¢ w sobie takze ten element
tworezy. Po drugie, Bég bezposrednio polecit cztowickowi realizowaé
swe tworcze zdolnosci, polecajac mu czynié sobie ziemi¢ poddang. Jest
to Boza zacheta do tego, by $wiadomie i odpowiedzialnie partycypo-
waé w Jego dziele stwérczym (LE 1). Jan Pawet II przypominal o tym
nie tylko wielkim artystom i intelektualistom, lecz takze prostym ro-
botnikom z Sao Paulo:

Cztowiek, ktéry pracuje, staje si¢ wspoipracownikiem Boga.
Stworzony na obraz Boga, otrzymal on misj¢ rzadzenia
wszech$wiatem po to, by pomnozy¢ jego bogactwa i zagwaran-
towa¢ ich uniwersalne przeznaczenie, by zjednoczy¢ ludzi we
wzajemnej stuzbie i wspdlnym tworzeniu godnego i pigknego
systemu zycia, na chwale Stworzyciela™.

Tematyke te papiez rozwingt w pelni w encyklice Laborem exercecns,
w ktérej podkreslat wyjatkowa godnosé rzeczywistosci pracy, oparta o
podstawowe prawdy biblijne:

Bardzo gleboko wpisana jest w Stowo Bozego Objawienia ta
podstawowa prawda, ze czlowiek, stworzony na obraz Boga,
przez swojg pracg uczestniczy w dziele swego Stwdrcy — i na miare
swoich ludzkich mozliwo$ci ponickad dalej je rozwija i dopel-
nia, post¢pujac wciagz na przoéd w odstanianiu ukrytych w ca-
lym stworzeniu zasobéw i wartosci (LE 25).

Komentujac nastgpnie w tej samej encyklice pierwszy biblijny
opis stworzenia, papiez podkresla wyjatkowos¢ — na tle pozostalego
stworzenia — powolania czlowieka i tylko czlowicka do nasladowania
Stworcy zaréwno w pracy, jak i w koniecznym dla niej odpoczynku:

30 Jan Pawel 11, Przemdwienie do robotnikéw w Sao Paulo (Brazylia), 03.08.1980 .
Cytat za: Jan Pawet II o0 ludziach pracy, ]. Bahr (red.), Wydziat Duszpasterstwa
Kurii Metropolitalnej w Krakowie, Krakéw 1983, s. 4.
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Ow opis stworzenia, jaki znajdujemy juz w pierwszym rozdzia-
le Ksiegi Rodzaju, jest rownoczesnie jakby pierwszq ,ewangelig
pracy”, ukazuje bowiem, na czym polega jej godnos¢ — uczy, ze
cztowiek pracujac, winien nasladowaé Boga, swojego Stworce,
nosi bowiem w sobie — on jeden — éw szczegdlny pierwiastek
podobienstwa do Niego. Powinien nasladowaé Boga zaréwno
pracujac, jak i odpoczywajac — skoro Bég sam zechcial przed-
stawi¢ mu swoje stworcze dzialanie pod postacia pracy i odpo-

czynku (LE 25).

Istotg papieskiego nauczania jest tu fake, ze te wznioste stowa od-
nosza si¢ nie tylko do najwspanialszych artystycznych czy intelektual-
nych dziet cztowieka, one odnoszg si¢ takze do najbardziej prozaicz-
nych, przyziemnych i codziennych czynnosci, ktdre najezesciej wigza
si¢ z wykonywaniem pracy fizycznej:

Swiadomo$¢, ze praca ludzka jest uczestnictwem w dziele Boga,
winna przenikaé — jak uczy Sobér — takze do ,,zwyktych codzien-
nych zajed”. Mezczyzni bowiem i kobiety, ktérzy zdobywajac
srodki na utrzymanie wilasne i rodziny tak wykonuja swoje
przedsiewziecia, by nalezycie stuzy¢ spoleczenstwu, moga stusz-
nie uwazaé, ze swoja pracg rozwijajg dzielo Stwércy, zaradzajg
potrzebom swoich braci i osobistym wktadem przyczyniajg si¢
do tego by w historii spetnial si¢ zamyst Bozy (LE 25).

2.2.2. Godnos¢ celu ludzkiej pracy fizycznej — zjednoczenie

z Chrystusem

Kiedy méwimy o celach ludzkiej pracy fizycznej, mozemy wy-
rozni¢ ich wiele i to na réznych plaszczyznach. Godziwym celem tej
pracy moze by¢ utrzymanie rodziny, rozwdj osobisty, czy tez wytwo-
rzenie jakiego$ fizycznego dobra, ktére bedzie stuzylo spoteczenstwu.
Wszystkie te cele, cho¢ dobre i szlachetne, zatrzymuja si¢ jednak na
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horyzoncie doczesnosci. Jan Pawel II w swej ,teologii pracy” spogla-
dat jednak dalej i glebiej. Ostatecznym celem zycia chrzedcijanina jest
przeciez zjednoczenie z Chrystusem, dlaczego wigc praca fizyczna nie
miataby by¢ jedna z drég do tego wlasnie celu?

Ta prawda, ze przez pracg czlowick uczestniczy w dziele same-
go Boga, swego Stworcy, zostala w sposéb szczegdlny uwydar-
niona przez Jezusa Chrystusa (...) wymowa zycia Chrystusa jest
jednoznaczna: nalezy On do ,$wiata pracy’, ma dla ludzkiej
pracy uznanie i szacunek, mozna powiedzie¢ wigcej: z mitoscig
patrzy na tg pracg, na rézne jej rodzaje, widzac w kazdej jakis
szczegblny rys podobienstwa czlowicka do Boga — Stwoércy
i Ojca (LE 26).

W powyzszym cytacie mowa jest w ogélnosci o ,$wiecie pracy”
io ,pracy ludzkiej”, nie ma wigc tu jeszcze ukierunkowania na ten
szczegolny aspekt pracy fizycznej, ktéry najbardziej nas interesuje. Ale
Jan Pawel II nie zatrzymat si¢ na powyzszych stowach. Chrystus nie
tylko ,,z miloscig patrzy na t¢ prace”, wiemy doskonale, ze przez wiele
lat swego ziemskiego zycia sam ja wykonywal. I nie byta to praca inte-
lektualisty, lecz wlasnie bardzo przyziemna praca fizyczna:

Powierzona bowiem sobie ,,ewangeli¢”: stowo odwiecznej Ma-
drosci, Jezus nie tylko glosit, ale przede wszystkim wypelniat
czynem. Byla to przeto réwniez ewangelia pracy, gdyz Ten, kto
Ja glosit, sam byt czlowiekiem pracy, pracy rzemie$lniczej, jak Jo-
zef z Nazaretu (por. Mt 13, 55) (LE 26).

Nie ulega watpliwosci, ze Jezus byl pracownikiem fizycznym
i w trakcie swego ziemskiego zycia wlasnie z takimi pracownikami si¢
solidaryzowal i wréd nich przebywat. Oznacza to ogromna szanse dla
wszystkich ludzi pracy fizycznej. Mozna postawi¢ tezg, ze w tym kon-
tekécie praca fizyczna jest o tyle ,uprzywilejowana’, ze ten, kto rozu-
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mie ide¢ pracy jako forme zjednoczenia z Chrystusem, moze wlasnie
w pracy fizycznej zjednoczenie to przezy¢ w formie bezposredniej.

Papiez zwraca przy tym uwage na kluczowy element tego zjedno-
czenia poprzez fake, ze praca laczy si¢ nieodzownie z trudem. W przy-
padku pracy fizycznej mamy do czynienia z trudem i cierpieniem na-
tury fizycznej, a to pozwala wlaczy¢ duchowy aspeke tego cierpienia
w paschalng tajemnice krzyza Chrystusa:

W tajemnicy paschalnej zawiera si¢ Krzyz Chrystusa (...). Pot
i trud, jaki w obecnych warunkach ludzko$ci zwiazany jest nie-
odzownie z praca, daja chrzescijaninowi i kazdemu cztowieko-
wi, ktdry jest wezwany do nasladowania Chrystusa, mozliwos¢
uczestniczenia z miloécig w dziele, ktdre Chrystus przyszedt
wypelni¢ (por. J 17, 4). To dzieto zbawienia dokonalo si¢ przez
cierpienie i $mier¢ krzyzowa. Znoszac trud pracy w zjednocze-
niu z Chrystusem ukrzyzowanym za nas, czlowick wspolpra-
cuje w pewien sposéb z Synem Bozym w odkupieniu ludzko-
$ci. Okazuje si¢ prawdziwym uczniem Jezusa, kiedy na kazdy
dzien bierze krzyz (por. Ek 9, 23) dzialalnosci, do ktérej zostal
powolany (LE 27).

W tym $wietle kazda praca fizyczna, nawet ta, a moze wlasnie
zwlaszcza ta, ktora wigze si¢ nie tylko z wysitkiem, ale faktycznym
cierpieniem fizycznym, nabiera wyjatkowego znaczenia. Jej cel i sens
wykracza daleko poza doczesny horyzont zapewniania sobie $rodkéw
do zycia; a nawet takze poza horyzont wspélpracy ze Stwérca w jego
dziele stwérczym. Staje si¢ ona wspolpraca ze Zbawca w jego dziele
zbawczym, wspétbudowania wraz ze Zbawca nowej zbawczej rzeczywi-
sto$ci, kedrej pelni¢ odkryjemy dopiero w wymiarze eschatologicznym:

W pracy ludzkiej chrzeécijanin odnajduje czastk¢ Chrystuso-
wego Krzyza i przyjmuje ja w tym samym duchu odkupienia,
w ktérym Chrystus przyjat za nas swoéj Krzyz. W tejze samej
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pracy dzigki $wiathu, jakie przenika w nas z Chrystusowego
Zmartwychwstania, znajdujemy zawsze przeblysk nowego zy-
cia, nowego dobra, jakby zapowiedZ nowego nieba i nowej zie-
mi (por. 2 P 3,13; Ap 21, 1) — kt6re whasnie poprzez trud pra-
cy staje si¢ udzialem czlowicka i $wiata. Poprzez trud - a nigdy
bez niego. Potwierdza to z jednej strony nieodzownos¢ krzyza
w duchowosci ludzkiej pracy, z drugiej strony jednakze odsta-
nia si¢ w tym krzyzu-trudzie nowe dobro, ktére z tej pracy bie-
rze poczatek. Z pracy rozumianej doglebnie i wszechstronnie
— ale nigdy bez niej (LE 27).

Whioski

Podstawowym wnioskiem, jaki wyciagnaé mozna z powyzej przed-
stawionych analiz, jest stwierdzenie, iz Jan Pawet II wypracowal wta-
sng, charakterystyczna dla jego spojrzenia na $wiat ,teologie pracy”
Teologi¢ t¢ opart na dwéch podstawowych filarach. Pierwszym jest
omodwione w pierwszej czgéci niniejszej pracy jego wilasne prakeycz-
ne do$wiadczenie zyciowe. To dzicki wlasnej cigzkiej, nieraz fizyczne;j
pracy i dzieki spotkaniom z ludZzmi pracy, takimi jak Jan Tyranowski,
francuscy ksi¢za-robotnicy, koledzy z Fabryki ,Solvay”, bohaterscy
obronicy krzyza w Nowej Hucie i przedstawiciele polskiego ruchu ,,So-
lidarnos¢”, mégt do licznie zgromadzonych pielgrzyméw w Piekarach
Slaskich powiedzie¢: ,Dobrze Was rozumiem, nie obca mi praca™.

To do$wiadczenie, zar6wno wlasnej pracy, jak i nieustannie utrzy-
mywanego kontaktu z ludzmi pracy, sprawito, ze papiez Jan Pawet I
odznaczat si¢ wyjatkowa wrazliwosécia na problemy ludzi pracy, a pro-

blematyce pracy w jej chrzeécijaniskim rozumieniu poswiecat bardzo

31 Slowa te staly si¢ nawet tytulem opracowania: Dobrze Was rozumiem, nie obca

mi praca... Kardynat Karol Wajtyta — Ojciec Swigty Jan Pawet Il w Pickarach Slg-
skich, B. Pietyra (red.), Ksiegarnia Sw. Jacka, Katowice, 2011.
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duzo miejsca w swych kazaniach, przeméwieniach oraz najwyzszej
rangi dokumentach Magisterium.

W wymienionych wyzej pisemnych materiach, jakie pozostawil po
sobie papiez Polak, daje si¢ odkry¢ drugi filar, na ktérym budowat swa
steologie pracy”. Filarem tym byta swoiécie pojeta przez niego ,,ewan-
gelia pracy”. Termin ten Jan Pawet II rozumiat bowiem bardzo szeroko.
Nie chodzito tylko o te fragmenty faktycznych Ewangelii nowotesta-
mentalnych, ktére méwig o pracy ludzkiej, lecz o calo$¢ objawienia
chrze$cijanskiego, wraz z wielowiekowym nauczaniem Kosciota w za-
kresie problematyki pracy.

Ow drugi filar nadat najwazniejszy, charakterystyczny rys reflek-
sji Jana Pawta II dotyczacej zagadnienia pracy, zwlaszcza tej fizycznej.
Otéz, dla papieza Polaka — moze nieco paradoksalnie — najwazniej-
szym aspektem pracy fizycznej nie jest jej fizyczny, tj. materialny, tech-
niczny, czy ekonomiczny, wymiar. Najwazniejszy w zyciu ludzi pracy
fizycznej jest w jego ujeciu wymiar duchowy.

Koronujacym wnioskiem z powyzszej konstatacji jest fake, ze Jan
Pawel I, jak nike wezeéniej, uswiadomit ludzkosci, ze to whasnie z tej
glebokiej duchowosci pracy fizycznej plynie jej ogromna godnosé,
aw konsekwencji ogromna godnos¢ kazdego cztowieka pracy fizycz-
nej, niezaleznie od tego, jak prosta czy przyziemna ona by byta. W kaz-
dym czlowicku pracy fizycznej Jan Pawet I dostrzegt niezastapionego
wspdlpracownika Boga-Stwoércy w dziele Stworzenia i Boga-Zbawi-
ciela w dziele Zbawienia.
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Jan Pawet Il otwarty na ludzi pracy fizycznej
Abstrakt

Niniejsze opracowanie podejmuje problematyke dialogu ze $rodowiskiem lu-
dzi pracy fizycznej, jaki podejmowat od najmlodszych swych lat najpierw Karol
Woijtyta, jako dorastajacy miody cztowiek, nastepnie student, pracownik zakta-
déw ,Solvay”, mlody kaptan, az wreszcie jako biskup, kardynat i papiez. Prze-
prowadzone w pracy analizy watkéw biograficznych i nauczania Jana Pawta II
pokazuja, ze dialog ten opierat si¢ na dwdch fundamentach: pierwszym — prak-
tycznym, wynikajacym z do$wiadczenia whasnej pracy fizycznej Karola Wojtyly
i jego spotkan z ludZmi reprezentujacymi to $rodowisko, oraz drugim — teore-
tycznym, w ktorym to gtéwnie juz jako papiez Jan Pawet II stworzyl w ramach
swego papieskiego nauczania oryginalng ,teologi¢ pracy” oparta na ,ewangelii
pracy’, w ktérej dominantg byto podkreslenie wagi duchowego wymiaru pra-
cy fizycznej oraz plynacej z niego wyjatkowej godnosci pracownika fizycznego,
jako wspétpracownika Boga w Jego dziele stwérczym i zbawczym.

Stowa kluczowe: Jan Pawel II, ludzie pracy, praca fizyczna, teologia pracy,
ewangelia pracy, duchowy wymiar pracy

John Paul II's Openness to the Working Class
Abstract

The present study addresses the problematics of dialogue with the working
class which Karol Wojtyta undertook from his earliest years, first as a young
adolescent, then as a student, an employee of the “Solvay” plant, a young
priest, and finally as a bishop, cardinal and pope. The analyses of biographical
threads and the teaching of John Paul IT conducted in this work show that this
dialogue was based on two foundations: the first — practical, resulting from
Karol Wojtyla’s own experience of physical labor and his meetings with people
representing the working class, and the second - theoretical, in which, mainly as
Pope John Paul II, he created, as part of his papal teaching, an original “theology
of work” based on the “gospel of work’, in which the dominant emphasis was
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put on the importance of the spiritual dimension of physical work and the
resulting exceptional dignity of the physical worker as a collaborator of God in
His creative and salvific work.

Keywords: John Paul II, working class, physical labor, theology of work, gospel

of work, spiritual dimension of work
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postolskie pielgrzymki Jana Pawta II do ojczyzny byly nie tylko
Awielkimi wydarzeniami w sensie historycznym, lecz nade wszyst-

ko petnymi wiary i nadziei spotkaniami z zywa wspdlnotg Ko-
sciota (Ecclesia vivens), z szeroka rzesza ludzi réznych pokolen, zawo-
déw, powotan, narodowosci, $wiatopogladéw i przekonan religijnych.
Niezaleznie od dzielgcych ich réznic jednoczyli si¢ wokot osoby Papie-
za-Polaka, w Bogu poszukujac Stowa i Swiatla, zgodnie z wyznaniem
psalmisty: ,Latarnig dla moich nég jest Twoje stowo i$wiatlem na
Sciezce mojej” (Ps 119, 105; tk. C. Milosz). Karmieni w powojennych
dekadach komunistyczng propaganda, a zarazem zmeczeni codzienna
troska o chleb powszedni w czasach ekonomicznego kryzysu, goraco
pragneli sfowa prawdy i $wiatla wiary. Owe konieczne do zycia war-
toéci duchowe odkrywali na nowo dzigki papieskiej postudze, wier-
nie podazajac szlakiem jego pielgrzymek do Polski. Bogactwo homilii
i przemdwien oraz spontanicznych gestéw i stéw papieza wciaz jest
zrédlem inspiracji i drogowskazem w ksztaltowaniu koécielnej i naro-
dowej ,wspdlnoty ducha”.
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Na drogach papieskiego pielgrzymowania nie zabraklo picknych,
madrych i wymownych spotkan ze $wiatem polskiej nauki, ze spo-
lecznosciami akademickimi, przezywajacymi swoje radosci, trudnosci
i dylematy. Spotkania te ukazywaly dialogiczny charakter pontyfika-
tu Jana Pawla I, jego otwarto$¢ na rozmaite $rodowiska akademickie
i zatroskanie o rozwdj nauki w Polsce.

Celem niniejszego artykutu jest ukazanie glebi i aktualnosci papie-
skiego przestania skierowanego do polskich srodowisk akademickich.
Dokonana zostanie analiza wybranych przeméwien i homilii Jana
Pawta IT wygloszonych do profesoréw, rektoréw i studentéw podczas
apostolskich pielgrzymek po ziemi ojczystej. W kolejnych cze¢sciach
artykutu zostang przypomniane i oméwione gléwne idee papieskiego
nauczania na temat istoty i misji uniwersytetu we wspétczesnej kultu-
rze. Opracowanie z zalozenia nie obejmuje catosci bogatego nauczania
Jana Pawta II do $wiata polskiej nauki, lecz ogranicza si¢ do zaprezen-
towania jedynie najwazniejszych aspektéw papieskiej troski o rozwoj
dialogu miedzy wiarg i rozumem, teologia i nauka, Kosciolem i uni-
wersytetem.

1. Spotkania z okazji otrzymania doktoratu honoris causa

11 Uroczystos¢ wreczenia papiezowi doktoratu honoris causa KUL

Spotkanie Jana Pawla II z reprezentacja Katolickiego Uniwersy-
tetu Lubelskiego (na czele z rektorem o. prof. Mieczystawem Alber-
tem Krgpcem OP) odbylo si¢ w Palacu Prymasowskim w Warszawie
17 czerwca 1983 roku podczas drugiej pielgrzymki apostolskiej do oj-
czyzny, niestety w cieniu stanu wojennego'. Wbrew zwiazanej z urze-

! Zob. M. Filipiak, A. Szostek (red.), Obecnosé. Karol Wajtyta — Jan Pawel Il w Ka-
tolickim Uniwersytecie Lubelskim. Dar i odpowiedzialnosé, Towarzystwo Nauko-
we KUL, Lublin 2008, s. 134—143.
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dem papieskim tradycji nieprzyjmowania wyrdznien akademickich,
Jan Pawet II zgodzil si¢ przyja¢ honorowy doktorat przyznany mu
przez Katolicki Uniwersytet Lubelski. Swoja decyzje uzasadnial po-
czuciem wdzigeznosci, szacunku i mitosci do KUL-u, a takze checig
wyrazenia swego uznania dla calego $wiata nauki.

W okoliczno$ciowym przeméwieniu papiez podkreslil, ze sprawy
nauki zawsze byly dla niego niezmiernie wazne, poniewaz uczelnie
katolickie stanowig istotny element skladowy postannictwa Kosciota.
Istnieje bowiem wewnegtrzny i nierozerwalny zwigzek miedzy zlecong
przez Chrystusa Kosciotlowi misja nauczania a nauka. Wyrazit rados¢
z faktu powstania Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego w 1918
roku, wskazujac na gleboka relacje migdzy niepodlegloscia a katolic-
koscia. Znajduje ona swoj wyraz w uniwersyteckiej dewizie Deo et Pa-
triae (Bogu i Ojczyznie), kedrej KUL pozostaje wierny w ciggu swego
istnienia®.

Dzi¢kujac Bogu za wicloletnig prace na KUL-u jako profesor etyki
(1956-1978), papiez docenit ogromny wysitek zwiazany z budowa
nowego gmachu uniwersyteckiego, finansowanego dzicki niezwyklej
ofiarnosci spoleczenistwa katolickiego w Polsce. Swoje papieskie prze-
stanie wypowiedzial w formie rozbudowanych zyczen. Wyrazit gorace
pragnienie, aby KUL rozwijat si¢ w duchu najlepszych tradycji kultury
uniwersyteckiej, polskiej, europejskiej i swiatowej. W swych powin-
szowaniach przypomniat o tozsamosci uniwersytetu, kedry zawsze wi-
nien by¢ wspélnota profesordw i studentéw zjednoczonych glebokim
umilowaniem prawdy, zakorzenionych w chrze$cijanskich i zarazem
prawdziwie humanistycznych warto$ciach. Papiez z calego serca zy-
czyl, by jedyny katolicki uniwersytet w Polsce skutecznie ksztaltowat
> Por. Jan Pawel I1, Pielgraymki do Ojczyzny. Przemdwienia, homilie, Znak, Kra-
kéw 2005, s. 231.

3 Por. G. Weigel, Swiadek nadzici. Biografia papieza Jana Pawta IT, Znak, Krakow
2009,s. 172-178.
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ludzi madrych i m¢znych. Goraco zaapelowal, aby w naukowej dziatal-

noéci zawsze laczy¢ porzadek poznania z porzadkiem wartosci®.

12. Uroczystos¢ wreczenia papiezowi doktoratuhonoris causa U/

Podczas drugiej pielgrzymki do Polski Jan Pawel II spotkat si¢
22 czerwca 1983 roku ze spolecznosciag akademicky z okazji przyje-
cia doktoratu honoris causa Uniwersytetu Jagiellonskiego, wreczonego
przez 6wezesnego rektora prof. Jozefa Andrzeja Gierowskiego®. Papiez
wyglosil wéwczas okolicznosciowe przeméwienie w auli Collegium
Maius. Wskazat na niezwykta wielkos¢ krakowskiego Uniwersytetu,
bezsprzecznie potwierdzong w historii zaréwno naszej ojczyzny, jak
i kultury europejskiej i $wiatowej. Owa niezwykta wielko$¢ krakow-
skiej Alma Mater w przewazajacej mierze decyduje o znaczeniu Polski
w dziejach ogdlnoludzkiej kultury.

Wspominajac swoj pierwszy pobyt na Uniwersytecie Jagielloni-
skim, papiez nadmienit, ze byt on zwiazany z promocja doktorska jego
starszego brata Edmunda (1906-1932), absolwenta Wydziatu Lekar-
skiego. Nawigzal nastgpnie do swojej promocji doktorskiej na Wy-
dziale Teologicznym U], ktéra nastapita po zakonczeniu dwuletnich
studiéw zagranicznych na Papieskim Uniwersytecie Angelicum w Rzy-
mie (1946-1948). W poczuciu wdzigcznosci za mozliwos¢ doswiad-
czenia przedwojennej kultury akademickiej papiez powrécit pamigciag
do swoich studiéw z filologii polskiej rozpoczgtych na UJ w 1938
roku. Wspominat studia na konspiracyjnym Wydziale Teologicznym
zainicjowane jesienig 1942 roku. Przywolal tez wazne w jego rozwoju
naukowym wydarzenie z listopada 1953 roku, jakim byla habilitacja
uzyskana na Wydziale Teologicznym, ostatnia przed usunigciem tegoz
*  Por. Jan Pawel 11, Pielgrzymki do Ojczyzmy. Przemdwienia, homilie, s. 232-233.

> Por. F Zicjka, Jan Pawet II a swiar akademicki, ,Nauka” 2011, nr 2, s. 22. Zob.
E Ziejka, Jan Pawet I1 i polski swiat akademicki, Universitas, Krakow 2014.
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wydziatu ze struktury Uniwersytetu Jagielloniskiego przez wiadze ko-
munistyczne w sierpniu 1954 roku. Papiez opisywal poszczegélne eta-
Py swojego Zycia mocno zwigzanego z Uniwersytetem, interpretujac je
w perspektywie historycznej, a doktadniej méwiae w optyce teologicz-
nej refleksji nad historig®.

Przechodzac od wymiaru osobistego do uniwersalnego, papiez
nawiazal do poczatkéw uczelni. Przypomniat fake zatozenia Uniwer-
sytetu w 1364 roku przez kréla polskiego Kazimierza Wielkiego oraz
jego odnowienie i erygowanie Wydziatu Teologicznego w 1397 roku
dzigki staraniom $w. Jadwigi Krélowej, Pani Wawelskiej”. W panora-
micznym spojrzeniu na dzieje Uniwersytetu Jan Pawel II przywotat
wielkie postacie zwigzane z uczelnia, m.in. Mikotaja Kopernika, Pawta
Wtodkowica, $w. Jana z Ket, Stanistawa Hozjusza, Mikotaja Reja, Jana
Kochanowskiego. Wspomnial réwniez wybitne osoby pézniejszych
wiekéw, wymieniajac Jana Sniadeckiego, Hugona Kotlataja i Karola
Olszewskiego. Dla papieza niezwykle wazna role odegrata wielka ge-
nealogia nauczycieli i uczniéw, tworzacych Uniwersytet Jagiellonski,
nazwany przez krola Jana III Sobieskiego ,matka szkét polskich” Jest
ona przekazicielkg szczegdlnie ubogacajacego i niezastgpowalnego
do$wiadczenia. Pielgrzymujac umystem i sercem przez kolejne wieki
w dlugich dziejach Uniwersytetu, papiez dotart do czaséw wspolcze-
snych, w ktorych profil uczelni ksztaltowany byl przez dobrze zna-
nych mu osobiscie profesoréw, badaczy i wyktadowcéw. W poczuciu
wielkiego szacunku Ojciec Swicty przywotal imiennie niektérych
profesoréw, m.in. Stanistawa Pigonia, Kazimierza Nitscha, Zenona
Klemensiewicza, Ludwika Kamykowskiego, Kazimierza Wyke, J6ze-
fa Spytkowskiego i Stanistawa Urbanczyka. Wspomnial tez ogélnie

¢ Por. Jan Pawel IL, Pielgrzymbki do Ojczyzmy. Przemdwienia, homilie, s. 337.

7 Por. I. Dec, 600-lecie Wydziatu Teologii w Krakowie, ,Wroctawski Przeglad Teo-
logiczny” 1997, t. 5, nr 1, 5. 137-139.
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o wszystkich zyjacych i zmarlych ksiezach profesorach Wydziatu Teo-
logicznego®.

Drugg cz¢é¢ swego wystapienia papiez poswiecil refleksji nad istotg
uniwersytetu. Okreslit go mianem wielkiej rodziny, zjednoczonej umi-
lowaniem prawdy, ktéra stanowi zaréwno fundament rozwoju czto-
wicka w jego czlowieczenstwie, jak i podstawe rozwoju spoteczeristwa
w aspekcie jego najglebszej tozsamosci. Wedlug papieza uniwersytet
charakteryzuje si¢ niezwykla sita, mocniejsza od militarnego naporu
wrogich poteg politycznych. Podstawowa suwerennos¢ spolteczenstwa
wyraza si¢ w kulturze narodu’. Bez watpienia Uniwersytet Jagiellonski
ma ogromny wklad w tworzenie i upowszechnianie kultury, ktéra bu-
duje tozsamo$¢ i suwerenno$¢ narodu polskiego.

Majac w pamigci dluga i znakomitg ,,genealogic akademicky’, pa-
piez wyrazil synowska mitos¢ wobec Uniwersytetu Jagiellonskiego ro-
zumianego jako Matka (Alma Mater). Catujac symbolicznie rece tej
Matki, papiez mial §wiadomos¢ wielkiego dtugu wobec Uniwersytetu
zaciggnigtego zaréwno w wymiarze osobistym, jak i narodowym. Na-
wiazujac do uniwersyteckiej dewizy plus ratio quam vis (wigcej znaczy
rozum niz sita), Ojciec Swiety zyczyl Uniwersytetowi Jagielloniskiemu,
aby nadal byl wierny prawdzie wyrazonej w tej dewizie, aby jego uboga-
cajaca obecnos¢ w zyciu wspélezesnej Polski stuzyta zwyciestwu tego,
co jest godne czlowieka jako istoty rozumnej i wolnej. Wyrazit gorace
pragnienie, aby Uniwersytet chronit spoleczeistwo od wytacznej do-
minacji sit materialnych oraz przyczynit si¢ do ugruntowania cafego

zycia polskiego na fundamentach ,madrosci, wiedzy i prawosci”*.

8

Por. Jan Pawet 11, Pielgrzymki do Ojczyzny. Przemdwienia, homilie, s. 339-340.
°  Por. Jan Pawel I1, Pielgrzymki do Ojczyzny. Przemdwienia, homilie, s. 340.
1 Jan Pawel II, Pielgrzymki do Ojczyzny. Preeméwienia, homilie, s. 341.
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2. Spotkania w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim

2.1 Spotkanie z przedstawicielami Swiata nauki w Auli KUL

W programie trzeciej podrdzy apostolskiej Jana Pawta II do Pol-
ski zostato zaplanowane spotkanie z przedstawicielami $wiata nauki
w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim. Odbylo si¢ ono 9 czerwca
1987 roku w auli uniwersyteckiej im. Stefana Kardynata Wyszynskie-
go''. W wygloszonym przeméwieniu papiez po raz kolejny podjat re-
fleksje nad istotg uniwersytetu. Przypomnial, ze z definicji stanowi on
wielopokoleniowa wspdlnote profesoréw i studentdw, zjednoczona
wokét konkretnego celu, ktérym jest stuzba prawdzie bedacej podsta-
wa ksztattowania czlowieka. Nawigzujac do stéw Chrystusa ,,poznacie
prawdg, a prawda was wyzwoli” (J 8, 32), papiez przypomnial o wiel-
kim zadaniu budowania wspélnoty ludzi wolnych w prawdzie i zara-
zem milujacych prawde. Docenil wielu utalentowanych ludzi, mio-
dych studentéw i pracownikéw naukowych, ktérzy jednak z powodu
kryzysu ekonomicznego w kraju borykaja si¢ w wieloma trudnoscia-
mi, zwlaszcza z problemami mieszkaniowymi, z brakiem nalezytego
wyposazenia obiektéw uniwersyteckich, z ograniczaniem kontaktéw
z prestizowymi zagranicznymi o$rodkami naukowymi. Wedlug papie-
za uniwersytet zawsze byl i powinien nadal by¢ miejscem solidarnej
troski. Nie mozna bowiem dopusci¢, aby mtodzi ludzie nie dostrzegali
dla siebie miejsca w ojczyznie i decydowali si¢ na emigracje z powodéw
ekonomicznych. Papiez zaapelowal, aby w tym kontekscie przemysle¢
organizacje pracy i zalozenia organizmu panstwowego'.

Kolejng kwestia poruszona przez Jana Pawla II byta podmioto-
wos¢ cztowieka zwigzana z godnoscig osoby ludzkiej. Zdaniem pa-
' Por. G. Weigel, Swiadek nadzici. Biografia papieza Jana Pawta II, s. 688-689.

Zob. M. Filipiak, A. Szostek (red.), Obecnosé. Karol Wojtyta — Jan Pawet Il w Ka-

tolickim Uniwersytecie Lubelskim. Dar i odpowiedzialnosé, s. 144-164.
Por. Jan Pawet I1, Pielgraymki do Ojczyzny. Przemdwienia, homilie, s. 395-396.
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pieza podmiotowo$¢ nie jest wylacznie konceptem teoretycznym,
lecz wymogiem, sprawdzianem i potwierdzeniem godnosci czlowicka
w zyciu osobistym i zbiorowym. Uniwersytety sa wezwane, aby ludzka
podmiotowo$¢ afirmowac i jej bronié. Z tej racji w dziatalnosci nauko-
wej wymagana jest wolnos$¢ akademicka i stuszna autonomia uniwer-
sytetdw i wyzszych uczelni®.

W dalszej cz¢sci przemdwienia papiez skoncentrowat si¢ na kwe-
stii miejsca cztowieka we wszech$wiecie. Docenit znaczenie i osiagnie-
cia empirycznych nauk o czlowieku, takich jak paleontologia, historia
i etnologia. Chociaz odgrywaja one wazng rol¢ w ukazaniu zwigzkéw
cztowicka ze $wiatem materialnym, to jednak nie wyczerpuja calej
wiedzy o ludzkiej istocie. Zdaniem papieza, obok $cisle naukowego
spojrzenia na czlowieka, potrzeba rowniez poglebionej refleksji antro-
pologicznej opartej na przestaniu biblijnym. Nalezy dowartosciowad
znaczenie religijnej i symbolicznej interpretacji cztowieka jako istoty
stworzonej na obraz i podobieristwo Boze (Rdz 1, 27). W $wietle pro-
tologicznych tekstéw biblijnych mozna odkry¢ prawde, ze podmioto-
wo$¢ czlowicka Igczy si¢ ze zdolnoscig poznawania i obiektywizowa-
nia $wiata (Rdz 2, 9-20). W poznanej prawdzie ,zawiera si¢ zrédto
transcendencji czlowicka wobec $wiata, w ktérym zyje”'%. Zdolnos¢
do refleksji nad wlasnym poznaniem wyréznia cztowieka na tle wszyst-
kich innych bytéw. Czlowick zauwaza, ze jest osobowym podmiotem.
W ten sposdb dostrzega i potwierdza swoja niezbywalng godnosé.
Wobec poznanej prawdy czlowiek nie moze pozostaé obojetny. Jest
zwigzany odkrywana prawdg i zarazem zobowigzany do jej uznania
i wybrania. Papiez zwrdcit uwagg, ze w biblijnym opisie zostat zapo-
wiedziany w sposéb obrazowy i prototypiczny caly nowozytny rozwoj
nauk. Poprzez symboliczne nadawanie nazw elementom $wiata czlo-

13

Por. Jan Pawet 11, Pielgrzymki do Ojczyzny. Przeméwienia, homilie, s. 396.
" Jan Pawel I, Pielgrzymki do Ojczyzny. Preeméwienia, homilie, s. 398.
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wiek potwierdza swoja podmiotowosé. Ojciec Swiety stanowczo pod-
kreslit, ze czlowiek powinien broni¢ prawdy o sobie samym. Musi stale
przeciwstawiaé si¢ pokusom samoubdstwienia i samourzeczowienia.
Wriaz bowiem bywa uwodzony iluzja, ze prawdg o dobru i ztu pozna
dopiero wtedy, gdy bedzie o nich decydowat®.

Kolejnym problemem poruszonym przez papieza byta kwestia
ochrony $rodowiska naturalnego. W przeciwienstwie do obiegowych
opinii, biblijne stowa ,czyncie sobie ziemi¢ poddang” (Rdz 1, 28)
nalezy wlasciwie rozumie¢. Wezwanie to oznacza w swej istocie ko-
nieczno$¢ respektowania praw przyrody i madrego gospodarowania
jej zasobami. Trzeba jednak pamigtaé, ze biblijny imperatyw oznacza
réwniez to, aby nie uczyni¢ siebie samego poddanym ziemi, czyli nie
zredukowa¢ czlowicka do przedmiotéw. Papiez apelowat, aby zacho-
waé podmiotowos¢ w dziedzinie calej ludzkiej praktyki, aby zabezpie-
czy¢ t¢ podmiotowo$¢ w spoleczenstwie, we wszystkich dziedzinach
ludzkiej aktywno$ci, zaréwno w pracy, jak i w rozrywce. Sens praw
czlowicka wyraza si¢ w tym, ze stoja one na strazy ludzkiej podmio-
towosci. W tym obszarze metodycznie uprawiana nauka spotyka si¢
z filozofia, etyka, a nawet teologia. Niebezpieczna tendencja do re-
dukowania czlowieka wylacznie do wymiaru materialnego ma swoje
korzenie w racjonalistycznej mysli o§wieceniowej, a jeszcze bardziej
w marksizmie, wedtug kt6rego religia stanowi szkodliwy czynnik alie-
nacji spolecznej. Negacja religii i czysto materialistyczna wizja $wiata
prowadza nieuchronnie do ,$mierci Boga” i w konsekwencji do ,$mier-
ci cztowieka’, poniewaz apriorycznie wyklucza wymiar nadprzyrodzo-
ny i eschatologiczny'®.

Zdaniem papieza obecnie nastgpuje ponowne odkrywanie para-
dygmatu czlowieka-podmiotu. Rodzi si¢ przekonanie, ze rozum i re-
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Por. Jan Pawet I1, Pielgraymki do Ojczyzny. Przemdwienia, homilie, s. 398-399.
' Por. Jan Pawel II, Pielgrzymki do Ojczyzny. Przeméwienia, homilie, s. 399-400.
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ligia nie sa dla siebie przeciwnikami, lecz stanowia dwa rézne sposoby
wyrazania prawdy o czlowieku, ktére nie musza si¢ wzajemnie wyklu-
czaé. W dyskursie filozoficznym i spolecznym powraca przekonanie
o transcendencji wlasciwej samemu czlowickowi, transcendencji przez
prawde'”. W sytuacji cigglego zagrozenia wolnosci i podmiotowosci
w wymiarze teoretycznym i praktycznym (totalitaryzmy, cywilizacja
konsumpcyjna, technokracja) ludzie coraz bardziej u§wiadamiajg so-
bie, ze tylko Bég osobowy (Bdg Jezusa Chrystusa) jest ostatecznym
gwarantem podmiotowosci cztowieka i wolnosci ludzkiego ducha.
Dlatego — zdaniem papieza — trzeba stale powraca¢ do biblijnego
przestania, ze Bog jest nie tylko Stwérca, lecz takze Sprzymierzericem
cztowieka, co w jezyku religijnym wyrazane jest stowem Ojciec'.

2.2. Spotkanie ze spofecznoscig akademickg KUL

Podczas pobytu w Lublinie Jan Pawel II spotkal si¢ réwniez ze
spofecznoscia akademicka Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego.
Spotkanie mialo charakeer liturgiczny i odbyto si¢ na dziedzincu uni-
wersyteckim, przed wzniesionym sze$¢ lat wezesniej pomnikiem przed-
stawiajacym Papieza w braterskim uécisku z Prymasem Tysiaclecia®.

W homilii wygloszonej podczas nabozenstwa Stowa Bozego pa-
piez przywolal fragment ewangelii ukazujacej Jezusa, ktéry wiedzial,
ze ,Ojciec dal Mu wszystko w rece” (J 13, 3). Wedtug Jana Pawta II
w $wietle tego tekstu mozna dostrzec istotny zwigzek miedzy stowem
~wszystko” i stowem ,uniwersytet” (universitas). Uniwersytet stano-
wi bowiem $rodowisko nastawione na poznawanie wszystkiego, czy-

Por. Jan Pawet 11, Pielgrzymki do Ojczyzny. Przeméwienia, homilie, s. 400.
Por. Jan Pawet 11, Pielgrzymki do Ojczyzny. Przemdwienia, homilie, s. 400-401.
Por. S. Budzik, ,, Jestes objety tq mitoscig, ktérqg Chrystus do kotica cig umitowat”,
w: Jan Pawet: ,Wyrazam radosé, ze Lublin zyje...”. Jubilensz 25-lecia wizyty Ojca
Swigtego 9 VI 1987-2012,].K. Miczynski (red.), Gaudium, Lublin 2012, s. 5-7.
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li calej ztozonej i réznorodnej rzeczywistoéci, ktdra zostala zadana
ludzkiemu umystowi pod katem prawdy. Na tej podstawie mozemy
— za Janem Pawlem II — powtérzyé¢, ze cztowiek jest zadtuzony wobec
wszech$wiata. Jest to zadluzenie przez prawd¢®.

W swoich rozwazaniach papiez ukazal znaczenie calej rzeczywi-
stoéci w perspektywie trynitarnej. W $wietle Objawienia cala rzeczy-
wisto$¢ istniata odwiecznie w Stowie Boga wspodlistotnym Ojcu. Byta
wiec ,od poczatku” objeta wewnetrznym zyciem Tréjcy: Ojca, Syna
i Ducha Swietego. Ten wewnatrztrynitarny Bozy uscisk wciaz trwa
w stworzonym wszech$wiecie. Wraz z Boskim aktem stworczym roz-
ciaga si¢ na cala rzeczywisto$¢, obejmujac wszystkie istniejace i mozliwe
poziomy bytu. Z tego powodu calo$¢ bytu pozostaje w nieusuwalnej
relacji do odwiecznej wspélnoty (komunii Ojca, Syna i Ducha Swigte-
go). Papiez podkreslit, ze na plaszczyznie historii Bég Ojciec wszystko
przekazat Synowi. Dajac Chrystusowi calg rzeczywisto$¢, jednocze-
$nie zadal Mu zbawienie $wiata, zadal Mu grzech obecny w $wiecie,
zadal Mu odkupienie czlowieka. Chrystus w duchu najwigkszej mi-
tosci, wdziecznosci i postuszenstwa przyjat wszystko, co zostalo Mu
»dane izadane przez Ojca”. W poczuciu odpowiedzialnosci za losy
$wiata doskonale wypetnil powierzone mu zadanie, ,wiedzac, ze nade-
szfa jego godzina przejécia z tego swiata do Ojca, umitowawszy swoich
na $wiecie do korica ich umitowal” (J 13, 1).

W $wietle chrystologicznej i trynitologicznej interpretacji rzeczy-
wistosci papiez podejmuje kwesti¢ specyfiki katolickiego uniwersyte-
tu. Podobnie jak inne $wieckie uczelnie, uniwersytet katolicki musi
w aspekcie poznawczym odnosi¢ si¢ do calego i zréznicowanego swiata,
podejmujac t¢ sama odpowiedzialno$¢ za poznawang i przekazywana
prawde. Na czym wigc polega jego katolicka specyfika? Zdaniem pa-
pieza wyraza si¢ ona w tym, ze trud poznawania prawdy o wszystkim
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(universum) musi zostaé odniesiony do Stowa Bozego (Objawienia)
i powigzany z wiarg Kosciola, wyznawang i nauczang*. W duchu po-
soborowej wizji Kosciota jako wspélnoty (communio) nawet najbar-
dziej $wieckie wydzialy winny poszukiwa¢ pelnej prawdy o cztowieku
i $wiecie. Ow trud odkrywania integralnej prawdy musi by¢ zespolony
z wiara. Uniwersytet katolicki ma niejako obowigzek dawania $wiadec-
twa wobec tych, kt6rzy cheieliby religie umiesci¢ w sferze irracjonalne;.
Koscielna decyzja o powotaniu do istnienia uniwersytetow z przymiot-
nikiem katolicki miala na celu powigzanie dynamicznie rozwijajacych
sic nauk z perspektyws teologiczng. Nie chodzi o zacieranie granic
metodologicznych migdzy naukami $wieckimi a teologia, lecz o szcze-
r troske zaréwno o solidng wiedzg, jak i dost¢p do innego porzadku
prawdy. Respektujac autonomie nauki i wiary, Kosciét dazyt do ukaza-
nia tajemnicy Chrystusa jako waznego — cho¢ nie naukowego — Zrédta
poznawczego, ktdre rzuca inne $wiatlo na misterium istnienia®.

Bioragc pod uwage fakt ustanowienia Katolickiego Uniwersyte-
tu Lubelskiego w 1918 roku, papiez dostrzega gleboki zwigzek mie-
dzy uniwersytetem a niepodlegloécia, wyrazajacy si¢ miedzy innymi
w uniwersyteckiej dewizie Deo et Patriae (Bogu i Ojczyznie). Stowa
te wskazuja na istote misji KUL-u, jaka jest stuzba Bogu i Koscioto-
wi oraz Ojczyznie i narodowi. Jan Pawet II przypomnial, ze KUL byt
jedynym katolickim uniwersytetem w duzym bloku krajéw oficjalnie
uznajgcych materialistyczng ideologie marksistowska za podstawe
wladzy i spoleczenstwa. W tym kontekscie zwrécit uwage na doniosta
rol¢ uniwersytetu jako wychowawcy inteligencji katolickiej w duchu
wartosci chrzescijariskich, narodowych i humanistycznych?.
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» Zob. M. Fiatkowski, Kazolickie szkoly i uniwersytety osrodkami formacji katolikdw

Swieckich, ,Roczniki Pastoralno-Katechetyczne” 2011, s. 386-392.
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Zdaniem papieza atrakcyjno$¢ koscielnego uniwersytetu wyraza
si¢ przede wszystkim w jego katolicko$ci, w powszechnym dazeniu
do przekazywania zaréwno solidnej wiedzy, jak i dost¢pu do innego,
wyzszego porzadku prawdy*’. Sensowne wychodzenie do $wiata i do
innych uczelni nie polega na bezkrytycznym upodabnianiu si¢ do in-
nych, lecz moze dokona¢ si¢ tylko poprzez ,wyrazistos¢ wilasnej po-
stawy akademickiej i zarazem chrze$cijaniskiej, poprzez wrazliwos¢ na
to, co ludzkie i boskie™. W przekonaniu papieza misjag KUL-u jest
dawanie $wiadectwa, ze mozliwa jest jednos¢ prawdy i zycia. Atrak-
cyjnos¢ uniwersytetu katolickiego polega na tworzeniu prawdziwej
wspdlnoty ludzkiej, na dawaniu przyktadu zywego chrzescijanstwa, na
codziennym potwierdzaniu tego, ze rodzina uniwersytecka jest miej-
scem nie tylko prawdy naukowej, ale rowniez prawdy zycia. Wobec
niebezpieczenstwa koniunkturalizmu, irracjonalizmu, powierzchow-
nosci badan naukowych, zaklamania i ztego odnoszenia si¢ do innych
katolicka uczelnia powinna konkretnie udowadnia¢, ze mitos¢ do po-
znawanej prawdy moze potwierdzaé si¢ w codziennej ofiarnej stuzbie
cztowieckowi. W ten sposéb uprawiana na KUL-u nauka bedzie mogta
przeciwstawié si¢ pesymistycznemu fatalizmowi, stajac si¢ zrédlem
nadziei na przygotowanie chrzedcijanskiego jutra®. Papiez wyrazil
wdzigeczno$é, ze w realizacji swej odpowiedzialnej misji uniwersytet
jest zyczliwie wspierany przez ofiarno$¢ katolickiego spoleczenstwa
zaréwno w ojczyznie (Towarzystwo Przyjaciot KUL), jak i poza jej
granicami (Towarzystwo Eacznosci z Polonia Zagraniczng)?.

* Por. Jan Pawel I1, Pielgrzymbki do Ojczyzmy. Przemdwienia, homilie, s. 407.
2

Jan Pawel I1, Pielgrzymki do Ojczyzny. Przemdwienia, homilie, s. 407.

¢ Por. Jan Pawet I1, Pielgrzymki do Ojczyzny. Przemdwienia, homilie, s. 408. Zob.
J.K. Miczytiski, Zagrozenia duchowe uniwersytetu, ,Roczniki Teologiczne” 2019,
z.5,s.7-23.

Zob. K. Sychowicz, Towarzystwo Przyjaciét Katolickiego Uniwersytetu Lubel-
skiego i jego funkcjonowanie w powojennych realiach, ,Roczniki Humanistyczne”
2018, z. 2,s. 307-320.
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Swoja homili¢ Jan Pawet II zakoniczyt wymownymi i proroczymi
stowami: ,Uniwersytecie! Alma Mater! Jestes objety ta mitoscia, ktdra
Chrystus do korica umitowal. Jestes objety Eucharystia. Trwaj w tym
zbawczym uscisku Odkupiciela $wiata. Stuz Prawdzie! Jesli stuzysz
Prawdzie — stuzysz Wolnosci. Wyzwalaniu cztowieka i narodu. Stuzysz
1228

Zyciu!"®. Powyzsza inwokacja wyraza gleboki zwigzek miedzy Chry-
stusowg milosciag uobecniong w Eucharystii a stuzbg prawdzie. Jedynie
w $wietle prawdy mozna poprawnie zrozumieé¢ sens wolnosci, ktdra
nie jest samowola, oraz wyzwolenia, ktére nie staje si¢ destrukeja. Stu-
zac prawdzie, Uniwersytet wspiera autentyczne i pelne wyzwolenie,
ktére polega na pokonaniu wspéiczesnych zniewolen: konsumpcjoni-
zmu, materializmu praktycznego, relatywizmu moralnego, zaktama-
nia, hedonizmu i wielu innych. Wyzwolenie poprzez prawdg prowadzi
ostatecznie do zycia w wolnosci i szczgéciu. Temu szlachetnemu dzietu
moze i powinien stuzy¢ uniwersytet, rozwijajacy wszystkie nauki: hu-
manistyczne, przyrodnicze, techniczne, filozoficzne i teologiczne®.

3. Spotkanie z okazji 600-lecia Wydziatu Teologicznego UJ

Uroczysty jubileusz sze$¢setlecia Wydziatu Teologicznego Uni-
wersytetu Jagiellonskiego stat si¢ okazja do spotkania papieza ze $wia-
tem nauki. Odbylo si¢ ono w uniwersyteckiej kolegiacie $w. Anny
w Krakowie 8 czerwca w 1997 roku. Wezesniej tego samego dnia
Jan Pawel II dokonal kanonizacji krélowej Jadwigi, fundatorki Uni-
wersytetu Jagiellonskiego i Wydziatu Teologicznego erygowanego

w 1397 roku®. Niestety wydzial ten zostal niesprawiedliwie zlikwido-

2 Jan Pawel I1, Pielgrzymki do Ojczyzny. Praemdwienia, homilie, s. 409.

¥ Por. M. Rusecki, Arcydzicto kultury. Uniwersytet w naunczanin Jana Pawta II,
»Studia Nauk Teologicznych” 2008, t. 3, s. 80.

3 Zob. A. Kubi$, Jubileusz 600-lecia Wydziatu Teologicznego w Krakowie 1397-
1997, ,Polonia Sacra” 1998, t. 3, z. 47, s. 3-11; S. Piech (red.), Wydzial Teo-
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wany przez wladze komunistyczne w Polsce decyzja Rady Ministréw
z 11 sierpnia 1954 roku. Pomimo dotkliwych szykan ze strony komu-
nistéw Wydziat Teologiczny dzialal najpierw przy krakowskim semi-
narium duchownym jako Papieski Wydziat Teologiczny (1954-1981),
nastepnie w ramach Papieskiej Akademii Teologicznej (1981-2009),
a od 19 czerwca 2009 roku funkcjonuje w strukturach Uniwersytetu
Papieskiego Jana Pawta I w Krakowie?'.

W okoliczno$ciowym przemdwieniu z okazji jubileuszu Jan Pa-
wet II podjat refleksje nad istota uniwersytetu, tradycyjnie nazywane-
go Matka (Mater). Jego macierzynski profil polega na rodzeniu dusz
do wiedzy i madrosci, a takze na ksztaltowaniu ludzkich umystéw
i serc. Powolaniem uniwersytetu jest zatem stuzba prawdzie, jej cierpli-
we odkrywanie i odpowiedzialne przekazywanie. Wysitek badawczy
podejmowany w ramach wielu dyscyplin wiaze si¢ z podazaniem ku
prawdzie najwyzszej, ku ostatecznemu spetnieniu czlowieczenistwa we
wszystkich jego wymiarach. Zdaniem papieza na tej podstawie mozna
stusznie méwi¢ o solidarnosci nauk w poznawaniu prawdy o czlowie-
ku i $wiecie®.

W dalszej cz¢sci przeméwienia Jan Pawel II poruszyt kwestie
dotyczacy natury prawdy. Podkredlil, ze prawda zawsze jest ,,ponad”
i,poza’ czlowiekiem. Zwrdcil uwage, ze cztowiek nie tworzy prawdy,
lecz ona si¢ przed nim odstania w czgsto skomplikowanym procesie jej
poszukiwania. Zmudne i cierpliwe poszukiwanie prawdy skutkuje do-
$wiadczeniem wyjatkowej radosci z jej odkrycia. Owa rados¢ z prawdy

logiczny w Krakowie 1397-1997. Ksigga Jubilenszowa, Wydawnictwo Naukowe
PAT, Krakéw 1997.
A. Kubi$, Z dziejow usuwania teologii/wydziatéw teologicznych z uniwersytetéw,
»Studia Nauk Teologicznych” 2008, nr 3, s. 49-61; J. Urban, Przemiany kra-
kowskiego Wydziatu Teologicznego w minionym stulecin, ,Alma Mater” 2022,
nr231/232,s. 36-41.
Por. Jan Pawet I1, Pielgraymki do Ojczyzny. Przemdwienia, homilie, s. 986.
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wskazuje na transcendentne powolanie czlowicka, na jego otwarcie si¢
na nieskoriczono$¢. Wedtug papieskiej antropologii cztowiek ze swej
istoty pragnie poznawania prawdy. Nie moze jednak tego dokonaé
w samotnosci, totalnym oderwaniu od innych. Potrzebuje zatem ludzi
nauki zmierzajacych w sposéb metodyczny do odkrywania prawdy.
Oczekuje nie tylko dociekliwosci, wnikliwosci i umiejgtnosci stawia-
nia waznych pytan, ale takze uczciwosci w szukaniu odpowiedzi. Tak
zdefiniowana pod wzgledem moralnym postawa badawcza umozliwia
cztowiekowi przejscie od pytan dotyczacych ograniczonego przed-
miotu badan do pytan otwierajacych dostep do Tajemnicy. Nie po-
zwala arbitralnie zamyka¢ si¢ na wymiar Tajemnicy, lecz motywuje do
odwaznej refleksji, otwierajacej ludzki umyst na glebie Misterium?.
Zdaniem papieza ,postuga myslenia” — rozumiana jako stuzba
prawdzie w wymiarze spotecznym — nalezy do zbioru najwazniejszych
spraw w zyciu czlowieka i spoleczenistwa. Kazdy naukowiec, niezalez-
nie od swoich przekonan, jest powotany, aby petni¢ funkcje sumienia
krytycznego wobec tego, co zagraza czlowieczenistwu lub go pomnie;j-
sza. Etos pracownika naukowego nie ogranicza si¢ do profesjonalnej
realizacji zawodowych obowiagzkéw, lecz wigze si¢ z zobowigzaniem
do troski o wlasne czlowieczenistwo i jego rozwéj. W chrzescijariskiej
perspektywie postuga uczonego moze sta¢ si¢ rowniez droga do $wie-
tosci, do ztozenia szczegdlnego $wiadectwa o prawdzie, nadziei, dobru
i pigknie rozumianych w kategoriach transcendentnych. W codzienne;j
pracy naukowcédw konieczna jest wrazliwos¢ etyczna. Nie wystarczy
jedynie troska o logiczng poprawnos¢ i metodologiczng konsekwen-
cje. Dziatanie umystu musi by¢ polaczone z wartosciami moralnymi,
takimi jak szczero$¢, odwaga, pokora i uczciwosé. Dzigki nim zostaje
zachowana wi¢z migdzy prawda i dobrem. Stusznej wolnosci badan
nie wolno odrywa¢ od odpowiedzialnosci etycznej. Relatywizm mo-
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ralny i skrajny utylitaryzm sa zagrozeniami zaréwno dla nauki, jak
i bezposrednio dla czlowieka i spoleczenstwa.

Koniecznym warunkiem zdrowego rozwoju nauk jest przyjmo-
wanie integralnej koncepcji osoby ludzkiej. Po upadku redukcjoni-
stycznej wizji czlowieka reprezentowanej przez ideologie marksistow-
ska spor o czlowicka weigz trwa. Formy niedopuszczalnej degradacji
czlowieka staja si¢ coraz bardziej wyrafinowane i ukryte. Nastepuje
nadal uprzedmiotowienie czlowieka i traktowanie go jako zwyktego
materialu badawczego. Pojawia si¢ niebezpieczenstwo nieuwzgled-
niania etyki w prowadzeniu eksperymentéw w dziedzinie inzynierii
genetycznej. Wspolczesna epoka potrzebuje szczegdlnej madrosci, aby
nowe technologie i odkrycia dokonywane przez cztowieka nie obréci-
ly si¢ przeciwko niemu. W zwigzku z tym przed uniwersytetami stoi
dzi§ wielkie zadanie, polegajace na formowaniu ludzi nie kompetent-
nych tylko w waskich dziedzinach nauki, ale nade wszystko autentycz-
nie madrych, kierujacych si¢ zasadg prymatu etyki nad technikg i oso-
by nad rzecza®.

W koricowej czgéci swego wystapienia Jan Pawet IT powrdcit do
motywu uniwersytetu jako Matki (Mater), keéra w niekedrych mo-
mentach dziejow szczegélnie cierpi i sklada ofiare. Na potwierdzenie
swoich sléw przywotat wydarzenie z 6 listopada 1939 roku, kiedy pro-
fesorowie UJ zaproszeni na spotkanie zarzadzone przez niemieckie
wladze okupacyjne zostali podst¢pnie aresztowani przez gestapo, a na-
stgpnie wywiezieni do obozu koncentracyjnego w Sachsenhausen®.
W refleksji papieza tragiczne wydarzenia, ktérych zapewne bylo wie-

3 Por. Jan Pawel II, Pielgrzymbki do Ojczyzmy. Przemdwienia, homilie, s. 988.

% Por. M. Rusecki, Arcydzicto kultury. Uniwersytet w nauczanin Jana Pawla II,
»Studia Nauk Teologicznych” 2008, t. 3, 5. 95-96.

Zob. Z. Starachowicz, Sonderaktion Krakau. Wipomnienia z akcji przeciwko pro-
fesorom uniwersyteckim w Krakowie (6-10 listopada 1939 roku), Wydawnictwo
Oskar, Gdansk 2012.
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le w dziejach Uniwersytetu Jagielloniskiego i innych uniwersytetéw,
$wiadcza o ich gleboko macierzyniskim rysie, wyrazajacym si¢ w real-
nym wspolcierpieniu z narodem dotknigtym bélem spowodowanym
wojenng agresja ze strony roznych paristw totalitarnych.

4. Spotkanie z uczestnikami Miedzynarodowego Kongresu Teologw

W dniach 11-15 sierpnia 1991 roku obradowat w Lublinie Mie-
dzynarodowy Kongres Teologiczny pod hastem ,, Uz non evacuetur crux.
Swiadectwo Kosciota katolickiego w systemie totalitarnym Europy
Srodkowo-Wschodniej”. Zgromadzili si¢ na nim ludzie z krajéw bolesnie
doswiadczonych przez sowiecki totalitaryzm. W referatach zaprezento-
wali heroiczne postacie z czaséw komunistycznych, keére zdobyly si¢ na
$wiadectwo nieztomnej wiary w warunkach otwartych przesladowan?.

Jan Pawet I1, przebywajac na Jasnej Gérze z okazji Swiatowych Dni
Mtodziezy, spotkat si¢ réwniez z uczestnikami teologicznego kongre-
su. W wygloszonym przeméwieniu nawiazat do etymologicznego zna-
czenia terminu ,teologia” (gr. theologia, stow. bohostowie). Podkreslit,
ze teologia jest metodycznie opracowanym ludzkim stowem o Bogu,
jednakze zrodzonym ze stowa samego Boga®. Przypomnial, ze dla na-
ukowosci kazdej z dyscyplin istotny pozostaje jej stosunek do rzeczy-
wistosci w aspekcie prawdy. Nie nalezy zatem w imi¢ obrony nauko-
wosci teologii rezygnowaé ze Stowa Bozego jako pierwszorzednego
zrédla poznania.

Papiez wskazal na wartos¢ i aktualno$¢ dziedzictwa $wigtych
Braci Sotunskich Cyryla i Metodego®. Bedac Grekami, przybyli oni

7 Zob. J. Nagérny (red.), Ut non evacuetur crux. Swiadectwo Kosciola katolickiego
w systemie totalitarnym Europy Srodkowo-Wschodniej, RW KUL, Lublin 1994.
Por. Jan Pawet 11, Pielgrzymki do Ojczyzny. Przeméwienia, homilie, s. 820.

Zob. A. Kopet, Swigci Cyryl i Metody jako patroni Europy w nauczaniu Jana
Pawla II, , Teologia w Polsce” 2023, t. 17, nr 1, 5. 47-61.
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w X wicku do Paristwa Wielkomorawskiego Roscistawa. Nauczyli sie
jezyka Stowian, okazujac przy tym niezwykly zyczliwos¢ i zrozumie-
nie dla kultur ewangelizowanych ludéw. Najpierw sami chcieli zostaé
uczniami stowianskich ludéw, do ktdrych przybyli, aby nastepnie staé
si¢ dla nich nauczycielami wiary. Ich madry i odpowiedzialny sposéb
dziatania zyskat dzi§ miano procesu inkulturacji, stanowiacego obo-
wigzujacy model ewangelizacji.

Podejmujac refleksje nad istota teologii, papiez przypomnial,
ze jest ona owocem spotkania z tajemnicg Boga w wierze i przybiera
posta¢ myslenia metodycznego™. U podstaw owego myslenia teolo-
gicznego znajduje si¢ jednak zasadnicze i zrodtowe swiadectwo, kté-
re pochodzi od Chrystusa, wiernego $wiadka Boga. Jest ono pelne,
wyjatkowe, niepowtarzalne i paradygmatyczne, poniewaz wyplywa
z transcendentnego Zrddia osobowego, jakim jest Chrystus, bedacy
zarébwno podmiotem tajemnicy Boga, jak i jednoczeénie jej defini-
tywnym objawicielem. Kazde $wiadectwo ludzkie wyplywa z pelni
zrédlowego $wiadectwa Chrystusa i pozostaje zakorzenione w aktuali-
zujacym $wiadectwie Ducha Prawdy nieustannie aktywnego w dzie-
jach Kosciota i $wiata.

Papiez docenit wktad lubelskiego kongresu w przygotowanie re-
jestru $wiadectw o zyciu Kosciola w warunkach zorganizowanych
represji ze strony totalitaryzmu sowieckiego. Podkredlil, ze ideologia
marksistowska zwalczata religi¢ jako forme alienacji czlowieka i glo-
sita potrzebe skutecznego wyzwolenia. Brutalnie niszczono Kosciot
i religic w imie szlachetnego hasta wyzwolenia cztowicka. W istocie
przeprowadzano programowa ateizacj¢, bezwzglednie ograniczajac
itamiac prawa do wolnosci religijnej. Pod presja materialistycznej
ideologii i pafistwowego terroru rodzily si¢ zasadniczo dwie tragiczne
mozliwosci: apostazja (porzucenie wiary chrzescijariskiej) lub konfor-
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Por. Jan Pawet I1, Pielgraymki do Ojczyzny. Przemdwienia, homilie, s. 822.
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mizm (pasywna akceptacja narzuconej ideologii)*. Papiez przypo-
mnial, ze wbrew obiegowym opiniom zawsze istniala trzecia mozli-
wo$¢, polegajaca na swiadomym i odwaznym wyborze Chrystusa jako
Prawdy. Ten trudny wybér przybieral charakter $wiadectwa (marty-
rium), czyli gotowosci do znoszenia przesladowan za prawdg az do
oddania swojego zycia na wzoér Chrystusa, ktéry zlozyl Ojcu najdo-
skonalsze $wiadectwo, dobrowolnie skfadajac siebie w odkupienczej
ofierze na ottarzu krzyza.

Zdaniem papieza ludzkie $wiadectwo (martyrium) posiada pod-
stawowe znaczenie dla Kosciota, poniewaz uobecnia Boza tajemnice
i ozywia $wiat. Owo przejmujace uobecnienie zwycigskiej Easki Boga
posréd moralnej nedzy swiata dokonato si¢ w zyciu wielu swiadkow
(meczennikéw) dziatajacych w Europie w XX w., zaréwno Wschod-
niej, jak i Zachodniej. Ich $wiadectwo stanowi wazne i niezastapione
zrddlo teologicznego poznania (locus theologicus)*, poniewaz objawia
zaréwno tajemnice Boga, jak i prawd¢ o cztowieku. Obrazuje istote
czlowieczenstwa, ludzka godnosé i podobienstwo czlowieka do Boga
(imago Dei). Wedtug papieza dane przez Chrystusa $wiadectwo Praw-
dzie stanowi podstawe, warunek i motyw powotania czlowicka do
tego, aby ,,byt z prawdy” i ,,zyl w prawdzie™®. Status $wiadka jest zatem
podstawowym statusem cztowieka, forma jego czlowieczenstwa.

Specyfika $wiadectwa — jak zauwaza papiez — polega na tym, ze jest
ono ,,poznaniem szczegélnym, obcowaniem z tajemnica w znaczeniu
calodciowym i egzystencjalnym”™. Z tego powodu martyrologium jest
# Na temat konformizmu i ucieczki jako postaw nie-autentycznych zob. R. But-
tiglione, Mys! Karola Wajtyty, TN KUL, Lublin 1996, s. 249-250; M. Stomka,
Who is Man? The Anthropology of Karol Wajtyta, Wydawnictwo KUL, Lublin
2017,s.72-73.

Zob.J. Szymik, Loci theologici, w: Leksykon Teologii Fundamentalnej, M. Rusecki
(red.), Wydawnictwo ,M”, Lublin-Krakéw 2002, s. 757-761.

Jan Pawel I1, Pielgrzymki do Ojczyzny. Przemdwienia, homilie, s. 825.
Jan Pawel I1, Pielgrzymki do Ojczyzny. Przemdwienia, homilie, s. 824.
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niezwykle wazne w chrzescijanistwie rozumianym zaréwno jako wiara,
jak i kultura przesigkni¢ta ewangelicznym humanizmem. Charaktery-
zujac istote chrzescijanskiego swiadectwa, papiez podkreslil, ze taczy
si¢ ono z wolno$cia opartg na prawdzie, ktéra dotyczy réwniez dobra.
Bez prawdy o dobru cztowiek pozostatby na poziomie instynktéw, nie
majac $wiadomosci wlasnej wolnosci i mozliwoséci wyboru pomiedzy
poznanymi rzeczywisto$ciami. Nie méglby dokona¢ fundamentalne-
go rozréznienia migdzy dobrem a zlem, co stanowi rdzen ludzkiego
etosu. Komentujac stowa Chrystusa ,,poznacie prawde, a prawda was
wyzwoli” (J 8, 32), papiez podkreslil, ze nie ma prawdziwej wolnosci
bez prawdy. Dlatego status cztowieka jako $wiadka dajacego swiadec-
two o prawdzie jest istotny i niezastapiony dla catej ludzkiej moral-
noéci i praktycznej dziatalnosci w aspekeie etosu. Zwrdcit uwage na
dynamiczny wymiar wolnosci, ktdra nie tylko jest, ale moze coraz bar-
dziej stawad si¢ sobg poprzez wybé6r dobra poznanego przez czlowieka
w najtajniejszym sanktuarium, jakim jest ludzkie sumienie®.

Na uwagg zastuguje fake, ze papiez dostrzegl specyficzna postaé
teologii wyzwolenia, ktéra uksztaltowata sic w Europie Wschodniej
na bazie skomplikowanego i nierzadko tragicznego do$wiadczenia
spotecznego, kulturowego i politycznego. Postulowata ona walke
o najbardziej podstawowe prawa cztowicka®. Jej specyfika — w odréz-
nieniu od radykalnych form latynoamerykariskiej teologii wyzwole-
nia opartych na marksistowskiej idei walki klas*” — polegata na tym,
ze proponowala rzeczywista walke z przemocy totalitarnego paristwa
przy uzyciu ewangelicznych $rodkéw ubogich (milosierdzie, poswig-
cenie, przebaczenie, dialog, pojednanie, solidarnos¢, $wiadectwo),
bez nawolywania do krwawej rewolucji, rewanzyzmu i wrogosci. Silg
®  Por. Jan Pawel I1, Pielgrzymki do Ojczyzny. Przemdwienia, homilie, s. 825-826.
% Zob. J. Mikulski, Polska teologia wyzwolenia, Biblos, Tarnéw 2000.

# Por. Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o nicktdrych aspektach ,teologii wyzwo-
lenia”, Watykan 1984, nr 11.
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wschodnioeuropejskiej teologii wyzwolenia bylo ewangeliczne rozu-
mienie samego wyzwolenia jako sposobu do§wiadczenia, za cen¢ ofiar
i poswigcen, prawdziwej wolnosci, do jakiej wyswobodzit nas Chry-
stus®®. W tym sensie mozna zasadnie mowi¢ o wolnosci autentycznej
i godnej cztowieka, czyli wyzwolonej od zla, iluzji i autodestrukeji.

5. Spotkanie w Uniwersytecie Mikotaja Kopernika w Toruniu

W programie siédmej pielgrzymki do Ojczyzny zaplanowano spo-
tkanie Jana Pawta II z rektorami wyzszych uczelni w Polsce. Odbylo
si¢ ono 7 czerwca 1999 roku w Uniwersytecie Mikotaja Kopernika
w Toruniu. Jest on uczelnig stosunkowo mloda, na poczatku w duzym
stopniu tworzong przez profesoréw Uniwersytetu Stefana Batorego
w Wilnie oraz Uniwersytetu Jana Kazimierza we Lwowie, ktérzy z po-
wodu narzuconej na konferencji jaltaniskiej zmiany granic panstwa
polskiego po II wojnie $wiatowej musieli opusci¢ swoje miejsca pracy
i zycia®.

Nawiazujac do powstania uniwersytetu w Toruniu, papiez w swo-
im przeméwieniu z wdzigcznoscia i szacunkiem przywotat profesoréw
Ludwika Kolankowskiego i Konrada Gérskiego, ktérzy przyjechali
z Wilna, profesoréw Tadeusza Czezowskiego i Artura Hutnikiewicza,
przybylych ze Lwowa, a takze prof. Karola Gérskiego i innych, ktdrzy
dotarli ze zniszczonego Uniwersytetu Warszawskiego. W trudnych
powojennych warunkach byli oni zywym znakiem nadziei, majacej
swe zrédlo w wiernosci prawdzie.

W kontekscie nadchodzacego przetomu tysiacleci papiez zwré-
cit uwage na obecne w $wiecie pragnienie nadziei i jej usilne poszu-
®  Por. Jan Pawel 11, Pielgrzymki do Ojczyzmy. Przemdwienia, homilie, s. 826.
¥ Zob. J. Bagrowicz (red.), Jan Pawel II. Zwigzki z Uniwersytetem Mikotaja Ko-

pernika w Toruniu. Z okazji beatyfikacji, Wydawnictwo Naukowe UMK, Torun
2011.
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kiwanie. Wiek dwudziesty, obfitujacy w tragiczne wojny, zbrodnicze
totalitaryzmy i obozy $mierci, moze niekiedy prowadzi¢ do utraty na-
dziei, zniechecenia, a nawet pokusy rozpaczy. Zdaniem papieza w tej
sytuacji nalezy poszukiwad transcendentnych Zrédet nadziei w Bogu,
ktéry ze swej istoty jest przedwieczng Osobowa Miloscig. Cztowiek
nie moze bowiem — jak podkresla Jan Pawet I — zy¢ bez mitosci. Rezy-
gnujac z niej, szybko staje si¢ istotg niezrozumialy, pozbawiona sensu
zycia (RH 10). Dopiero w osobistym spotkaniu z Bogiem-Miloscia
odnajduje samego siebie, odkrywa warto$¢ swego zycia i umacnia swe
przekonanie o tym, ze sam tez jest zdolny do autentycznej mitosci.

W papieskim przeméwieniu wybrzmiewa istotny zwiazek prawdy
o Bozej milosci z ludzkim poszukiwaniem prawdy o calej rzeczywi-
stosci. Wraz z dynamicznym rozwojem specjalistycznych nauk rodzi
si¢ potrzeba jakiej$ idei wiodacej, nadajacej sens wielorakim ludzkim
dzialaniom i stanowiacej fundamentalng warto$¢ w zyciu. Dla papieza
takg integrujaca sila jest milo$¢, kedrej specyfika polega na tym, ze nie
narzuca si¢ ona czlowickowi z zewnatrz, lecz rodzi si¢ w jego wnetrzu.
Dlatego Jan Pawel IT nie ma watpliwosci, ze naukowiec powinien nasy-
ci¢ miloscig swoje myslenie i swojg wrazliwo$¢ w ramach calej badaw-
czej i dydaktycznej aktywnosci®.

Papiez byt catkowicie przekonany, ze wcigz obecny w niektérych
srodowiskach akademickich rozdzwick miedzy rozumem a wiarg jest
jednym z wielkich dramatéw wspélczesnosci. Ma on swoje liczne
przyczyny, do ktdrych z pewnoscig nalezy zaliczy¢: przesadny racjo-
nalizm, szkodliwa atomizacja i prowizoryczno$¢ w dziedzinie pozna-
nia, relatywizm poznawczy, brak wiary w mozliwos¢ odkrycia sensu
rzeczywistosci, kultura tymczasowosci oraz ucigzliwe doswiadczenie
ciaglej zmiennosci i totalnej wzglednosci $wiata.

50

Por. Jan Pawel I1, Pielgraymki do Ojczyzny. Przemdwienia, homilie, s. 1047.
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Odpowiadajac na powyzsze tendencje, szkodliwe zaréwno dla re-
ligii, jak i kultury, nalezy zdaniem papieza dazy¢ do pojednania wiary
i rozumu (FR 48), do potwierdzenia podstawowego zaufania wobec
ludzkiego rozumu i jego zdolnoéci poznawania prawdy, wreszcie do
wykazania, ze czlowiek ze swej natury dazy do petnego i prawdziwego
poznania rzeczywistosci®'. Bez prawdy nie moze zy¢ ani funkcjonowaé
spofecznie. Proces doskonalenia czlowicka nie moze dokonywa¢ sie
wylacznie przez uzyskanie abstrakcyjnej wiedzy o prawdzie. Wymaga
réwniez wejscia w zywa relacje z drugim. Realizuje si¢ bowiem zaréw-
no przez dar z siebie, jak i przez wierno$¢>:. Wedlug papieza pozna-
wanie prawdy nigdy nie dokonuje si¢ w trybie indywidualistycznym,
w samotnym zmaganiu si¢ z problemami badawczymi lub w oderwa-
niu od poznawczej aktywnosci wielu ludzi. Rola drugiego cztowieka
jest niezwykle istotna ze wzgledu na to, ze ukazuje on prawde, ktéra
inni w duchu zaufania przyjmuja i tej prawdzie si¢ zawierzaja. Z tej racji
poszukiwanie prawdy i dzielenie si¢ prawdg nalezy uznaé za wazng po-
stuge spoleczna. Droga do odkrywania prawdy nie prowadzi poprzez
samotno$¢ i separacjg, lecz wymaga spotkania z innymi ludZmi. Prawda
bowiem odkrywa si¢ ,,dzi¢ki innym, w dialogu z innymi i dla innych™.

W koricowej czedci swego przeméwienia papiez zwrdcit uwage na
wielkie wyzwania, przed jakimi staje dzi§ nauka. Nalezy z pewnoscia
podja¢ kwestie granic dokonywanych eksperymentéw, okresli¢ sens
i kierunki rozwoju badan naukowych, a takze zastanowi¢ si¢ nad za-
kresem ludzkiej ingerencji w $wiat przyrody. Nie mozna pomija¢ fak-
tu, ze dynamiczny postep w dziedzinie nauki i techniki stanowi zrédto
zaréwno fascynacji, jak i Igku. Coraz bardziej stechnicyzowana rze-
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Por. Jan Pawet 11, Pielgrzymki do Ojczyzny. Przemdwienia, homilie, s. 1048.
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Por. Jan Pawel I1, Pielgrzymki do Ojczyzny. Praemdwienia, homilie,s. 1048—1049.
>3 Jan Pawel II, Pielgrzymki do Ojczyzny. Przemdwienia, homilie, s. 1049. Zob.
A. Bronk, A. Salamucha, Dialog jako droga do prawdy o czlowieku, ,Pacdagogia

Christiana” 2010, t. 25, nr 1,s. 20-29.
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czywisto$¢ sprawia, ze cztowiek czuje si¢ zagrozony ze strony swych
wlasnych wytworéw. Odpowiedzia na niebezpieczeristwo nicodpo-
wiedzialnej eksploracji i eksploatacji przyrody winien by¢ — zdaniem
Jana Pawta IT — powrdt do chrzescijariskiej wizji $wiata, w ktdrej jest on
ukazywany jako dar Boga-Milosci powierzony cztowiekowi jako roz-
tropnemu gospodarzowi. Kierujac si¢ darem rozumu bedacego zna-
kiem podobienstwa do Boga, czlowick powinien uzna¢, ze autentycz-
na wolno$¢ badari naukowych nie moze abstrahowa¢ od kryterium
prawdy i dobra. W tym kontekscie nalezy troszczy¢ si¢ o sumienie
moralne i poczucie odpowiedzialno$ci. Od respektowania tych impe-
ratywoOw zaleza nie tylko losy nauki, lecz takze przyszlos¢ ludzkosci®.

Podsumowanie

Analiza wybranych przeméwien Jana Pawta II skierowanych do
przedstawicieli $rodowiska akademickiego w Polsce skfania do sfor-
mutowania interesujacych i waznych wnioskéw. Spotkania ze $wiatem
nauki byly integralnym elementem papieskich pielgrzymek do Polski
zarébwno w okresie poprzedzajacym zmiany ustrojowe, jak i po do-
konanej transformacji polityczno-gospodarczej w 1989 roku. Papiez
miat gleboka $wiadomos¢ tego, ze dialog ze sSrodowiskiem naukowym
nalezy do istotnych i nieusuwalnych wymiaréw postannictwa Koscio-
ta w $wiecie wspotczesnym w duchu nauczania Soboru Watykanskie-
go Il wyrazonego w konstytucji Gaudium et spes.

W licznych przeméwieniach Jan Pawet II ukazywat personali-
styczna wizj¢ uniwersytetu jako wspélnoty oséb poszukujgcych praw-
dy o calej rzeczywistosci, respektujacych zaréwno fake istnienia plura-
lizmu nauk, jak i mozliwo$¢ dost¢pu do transcendentnego porzadku
poznania w $wietle Bozego Objawienia. Zdaniem papieza misja uni-

> Por. Jan Pawel IL, Pielgrzymki do Ojczyzny. Przemdwienia, homilie,s. 1049-1050.
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wersytetow nie ogranicza si¢ jedynie do prowadzenia profesjonalnych
badan naukowych, lecz swym zasi¢giem obejmuje takze ksztaltowanie
w ludziach dojrzalego czlowieczenstwa. Wyraza si¢ ono w poszano-
waniu godnosci osoby ludzkiej, promowaniu wolnosci powigzane;
z prawdg i dobrem, uznawaniu prymatu etyki przed technika, two-
rzeniu kultury solidarnosci, odpowiedzialnosci, dialogu i wspétpracy.
Ludzie nauki — kierujac si¢ sumieniem — wezwani sg do odwaznego
sprzeciwu wobec wspotczesnych negatywnych zjawisk, takich jak ide-
ologizacja uniwersytetdw, ograniczanie stusznej swobody badan, pro-
mowanie postaw konformistycznych, przekraczanie etycznych granic
prowadzonych eksperymentéw, kwestionowanie lub pomniejszanie
wartosci nauk humanistycznych i teologicznych, instrumentalne trak-
towanie czlowieka, aroganckie propagowanie materializmu, relatywi-
zmu i ateizmu.

Afirmujac prawo do zakfadania i rozwijania koscielnego szkolnic-
twa, Jan Pawel IT dostrzegat aktualno$¢ waznych zadan stojacych przed
uniwersytetami katolickimi. Charakteryzujac ich specyfike, przypo-
minal, ze atrakcyjno$¢ koscielnych uczelni wyraza si¢ w ich katolicko-
sci (powszechnosci). Polega ona na harmonijnym laczeniu rzetelnych
badan naukowych i solidnie przekazywanej wiedzy ze $wiadectwem
glebokiej wiary, z wyrazisto$cia postaw akademickich i zarazem chrze-
Scijaniskich, na ukazywaniu wspdlczesnemu $wiatu, ze mozliwa jest au-
tentyczna jedno$¢ prawdy i zycia. Bogactwo madrych i pigknych stéw
$wietego Jana Pawla II wypowiedzianych do $rodowisk akademickich
stanowi niezwykle cenne dziedzictwo przekazane $wiatu polskiej na-
uki. Przypomina bowiem, ze ,prawda potrzebuje pickna, aby stuzy¢
dobru; $wigci za$ pozostaja mistrzami tej wielkiej Zyciowej syntezy”>>.

5 . Zycinski, Odcienie obecnosci, w: Obecnosé. Karol Wojtyta — Jan Pawel Il w Ka-
tolickim Uniwersytecie Lubelskim. Dar i odpowiedzialnosé, s. 432.
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Jan Pawet Il w dialogu z polskim Srodowiskiem naukowym
Abstrakt

Celem niniejszego artykutu jest ukazanie glebi, aktualnosci i znaczenia prze-
stania Jana Pawta II skierowanego do polskich srodowisk akademickich. Autor
analizuje wybrane przeméwienia i homilie wygloszone przez papieza do profe-
soréw, rektoréw i studentéw podczas jego apostolskich wizyt w Polsce. W ko-
lejnych czedciach artykutu autor przedstawia najwazniejsze idee nauczania pa-
pieza dotyczace istoty i misji uniwersytetu we wspolczesnej kulturze. Wedhug
Jana Pawtla IT uniwersytet jest przede wszystkim wspélnota ludzi poszukujacych
prawdy. Jego misja jest zaréwno zglebianie calej rzeczywistosci, jak i ksztattowa-
nie dojrzalego cztowieczenstwa. Uniwersytet jest powolany do stuzby prawdzie,
prowadzenia profesjonalnych badan naukowych, obrony godnosci osoby ludz-
kiej oraz poszanowania prymatu etyki nad technologia. Artykul nie omawia
catosci nauczania Jana Pawta II skierowanego do intelektualistow, ale podkresla
tylko najwazniejsze aspekty troski papieza o owocny dialog miedzy wiarg a ro-
zumem oraz Ko$ciolem a nauka.

Stowa kluczowe: Jan Pawel II, uniwersytet, nauka, prawda, dobro, odpowie-
dzialnos¢

John Paul Il in Dialogue with the Polish Scientific Community
Abstract

The aim of this article is to show the depth, relevance, and significance of
John Paul II's message to Polish academic circles. The author analyses selected
speeches and homilies delivered by the Pope to professors, rectors, and students
during his apostolic visits to Poland. In the following sections of the article, the
author presents the most important ideas of the Pope’s teaching on the essence
and mission of the university in contemporary culture. According to John
Paul I1, the university is primarily a community of people secking the truth. Its
mission is both to explore the whole of reality and to shape mature humanity.
The university is called to serve the truth, conduct professional scientific
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research, defend the dignity of the human person, and respect the primacy of
ethics over technology. The article does not discuss the entirety of John Paul IT’s
teaching addressed to intellectuals but highlights the most important aspects
of the Pope’s concern for fruitful dialogue between faith and reason, and the
Church and science.

Keywords: John Paul I, university, science, truth, goodness, responsibility
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Jan Pawet Il otwarty na Srodowisko medyczne

ana Pawta I zapami¢tamy jako papieza, ktdrego taczyly liczne wie-

zy ze $rodowiskiem stuzby zdrowia. Jego otwarto$¢ w tym obszarze

uksztaltowaly zasadniczo trzy czynniki. Po pierwsze, wszechobec-
no$¢ cierpienia w jego zyciu od samego dziecinstwa. Po drugie, liczne
kontakty ze studentami kierunkéw medycznych oraz przedstawiciela-
mi stuzby zdrowia w czasie, gdy byt kaptanem, duszpasterzem akade-
mickim, a nast¢pnie biskupem w Krakowie, w konicu — papiezem. Po
trzecie, wrodzona ciekawo$é i szerokie zainteresowania w dziedzinie
ogdlnie pojetej nauki, w tym takze medycyny.

1. Swiat cierpienia w zyciu Karola Wojtyty - Jana Pawta |l

(..) Czlowiek cierpi na rézne sposoby, nie zawsze objete przez
medycyne, w jej nawet najdalszych rozgatezieniach. Cierpienie
jest czyms§ bardziej jeszcze podstawowym od choroby, bardziej
wielorakim, a zarazem glebiej jeszcze osadzonym w catym czto-
wieczenstwie. Jaki$ poglad na t¢ sprawe daje nam rozréznienie
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pomiedzy cierpieniem fizycznym a cierpieniem moralnym.
Rozréznienie to przyjmuje za podstawe dwoisty wymiar ludz-
kiego bytu, wskazuje na pierwiastek cielesny i duchowy jako
blizszy czy tez bezposredni podmiot cierpienia. O ile mozna
do pewnego stopnia uiywac’ zamiennie Wyrazc')w ,,cierpienie”
i ,bol” — to cierpienie fizyczne zachodzi wéwczas, gdy w jaki-
kolwiek sposéb ,,boli ciato”, cierpienie moralne natomiast jest
»bolem duszy”. Chodzi za$ o bdl natury duchowej, a nie tylko
0 ,psychiczny” wymiar bolu, ktdry towarzyszy cierpieniu za-
réwno moralnemu, jak i fizycznemu. Rozlegtos¢ i wielorakosé
cierpienia moralnego jest z pewnoscia nie mniejsza niz fizycz-
nego, réwnoczesnie za$ zdaje si¢ ono jakby mniej zidentyfiko-
wane i mniej objgte terapia (SD 5).

Tak pisat Jan Pawet II w liscie apostolskim Salvifici doloris. Cier-
pienie zawisto nad calym zyciem Karola Wojtyly juz od przystowiowe;
kotyski. Kiedy 36-letnia Emila dowiedziata si¢, ze jest w stanie blogo-
stawionym, byta bardzo szczgéliwa. Nie spodziewala sig, ze w tym wie-
ku bedzie mogta jeszcze staé si¢ ponownie matka. Niestety, podczas
wizyty u lekarza dowiedziala si¢, ze nawet jesli jakim$ cudem urodzi
dziecko, sama nie przezyje porodu. Lekarz namawiat Emili¢, aby usu-
nela ciaze, jednak ta nie wyrazita zgody. Jej maz, Karol, sprowadzit na
pomoc innego lekarza, Samuela Tauba, ktéry zadbat o wzmocnienie
organizmu ci¢zarnej. Nie méwil juz o aborgji, lecz caly wysitek wlo-
zyt w utrzymanie ciazy. Jego trudy doprowadzily do szczgsliwego roz-
wigzania, ktére miato miejsce 18 maja 1920 roku. Na $wiat przyszedt
duzy, silny i zdrowy chlopiec. Byta godzina 17.00 z minutami.

Emilia przezyla pordd, cho¢ wkrétce zaczg¢ta podupadaé na zdro-
wiu. ,Swoja matke znatem wlasciwie wylacznie jako osobe chorg™ -
zwierzyt si¢ pozniej Jan Pawel II w ksiazce-wywiadzie Nie lekajcie sig.

A. Frossard, Nie lgkajcie sig. Rozmowy z Janem Pawtem II, Libreria Editrice Vati-
cana, Watykan 1982, s. 14.
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Prawdopodobnie przyczyna jej ostabienia byta wrodzona wada serca.
Jest to jednak tylko przypuszczenie, gdyz nie dysponujemy dzi$ zadna
dokumentacja jej choroby; nie ostata si¢ ani jedna recepta, ktdra wy-
kupita. Emilia umarta 13 kwietnia 1929 roku w wieku 45 lat, miesiac
przed pierwsza Komunia Swigta swojego syna. Maly Karol byt wtedy
w szkole. Po powrocie do domu zastat matk¢ martwa.

Cofnijmy si¢ nieco i zatrzymajmy na chwile przy pewnej tajem-
niczej, nieco zapomnianej osobie z domu Wojtyléw. W Liber mor-
tuorum pod datg 7 lipca 1916 roku istnieje zapis: ,, Tego dnia zmarla
Olga Maria Wojtyla, cérka Karola i Emilii”. Chodzi o siostr¢ przyszte-
go papieza, ktdrej ten nigdy nie poznat. Prawdopodobna przyczyna jej
$mierci bylo zachly$nigcie si¢ wodami plodowymi. Z zapisu wynika,
ze Olga zyla zaledwie 16 godzin. Pogrzeb dziewczynki odbyt sic dwa
dni pézniej, 9 lipca. Jan Pawet IT do konica swego zycia nie znat tych
dat — ani urodzenia-$mierci swojej siostry, ani jej pochéwku. Zapisal
tylko w swoim Testamencie:

W miare jak zbliza si¢ kres mojego ziemskiego zycia, wracam
pamigcia do jego poczatku, do moich rodzicéw, brata i siostry,
ktérej nie znatem, bo zmarta przed moim narodzeniem®

Tragiczne i nagle odejscie Olgi potozylo si¢ cieniem na domu ro-
dzinnym przyszlego papieza. Smier¢ weszta w krag jego najblizszych,
zadomawiajac si¢ na dobre.

W 1924 roku Edmund, starszy brat Karola, uzyskatl $wiadectwo
dojrzatosci i rozpoczat studia medyczne na Uniwersytecie Jagiellon-
skim w Krakowie. 28 maja 1930 roku, jako jeden z nielicznych, otrzy-
mat tytul doktora wszech nauk medycznych — najwyzsze wyréznienie
na zakoriczenie studiéw, upowazniajace do pracy naukowej i prakeyki
lekarskiej. W nastepnym roku Mundek - jak wotano na niego w domu

2 Testament Jana Pawta II, 1218 marca 2000 r., nr 6.
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rodzinnym — zostat zast¢pca ordynatora w szpitalu miejskim w Biel-
sku-Bialej. Pracowat tam kilkanascie miesi¢cy. Niestety, w listopadzie
1932 roku zarazit si¢ plonica od jednej z pacjentek. W tamtych cza-
sach byta to choroba nieuleczalna. Edmund umart cztery dni pézniej,
4 grudnia 1932 roku, w wieku niespelna 27 lat. Pozostawil narzeczo-
ng, Jadwige, ktéra po tym dramacie juz nigdy nie zwigzata si¢ z zadnym
mezczyzng. Pogrzeb mial miejsce w Bielsku. Pézniej cialo Edmunda
zostalo przewiezione do grobowca rodzicéw na cmentarzu Rakowic-
kim w Krakowie. Na jego nagrobku wyryto stowa: ,,Swe mlode zycie
oddat w ofierze cierpiacej ludzkosci”. Karol zwierzyt si¢ po latach:

Moéj brat Edmund zmart u progu samodzielno$ci zawodowe;,
zaraziwszy si¢ jako mlody lekarz grozna odmiang szkarlaty-
ny, co wéwczas przy nieznajomoéci narkotykéw byto zakaze-
niem $miertelnym. Sg to wydarzenia, ktdre gleboko wyryly si¢
w mojej pamigci. Smier¢ brata nawet chyba glebiej niz matki.
Zaréwno ze wzgledu na szczegdlne okolicznosci, rzec mozna
tragiczne, jak i z uwagi na moja wicksza wéwczas dojrzatosé.
Liczytem w chwili jego $mierci dwanascie lat. Tak wigc stosun-
kowo szybko stalem si¢ czgéciowym sierota i jedynakiem’.

W 1938 roku Karol-senior przeprowadzit si¢ ze swoim synem do
Krakowa, gdyz ten rozpoczat studia polonistyczne na Uniwersytecie
Jagielloniskim. Zamieszkali przy ulicy Tynieckiej 10 na De¢bnikach,
w domu brata Emilii, Roberta Kaczorowskiego. Niestety, juz nastgp-
nego roku wybuchta wojna, studia musiaty zosta¢ przerwane, a Karol
— chcac uniknaé deportacji do Rzeszy na przymusowe roboty — podjat
pracg w ,Solvayu”. Wkrétce potem jego ojciec powaznie zachorowat.
Gdy 18 lutego 1941 roku Karol-junior wrécit z pracy, zastat ojca mar-
twego. Kleknat przy nim i dlugo plakal. Modlit si¢ przez calg noc, nie
odchodzac od ciata zmartego. ,Nigdy nie czutem si¢ tak samotny” —

3

A. Frossard, Nie lgkajcie sig, s. 14.
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powiedzial po latach. Kardynal Dziwisz zaswiadczyt, ze Jan Pawet 11
wiele razy powracal do tego bolesnego dnia:
Ojciec Swiety opowiadal, ze po powrocie z fabryki zastat
w domu martwego ojca siedzacego na krzesle. Z glowa opusz-
czona, wraz z r¢kami na stole. Obok stata szklanka herbaty,
niedopitej do potowy. Karol miat wtedy powiedzie¢ do pani
Kydrynskiej, placzac przy tym: ,Nie bylo mnie przy $mierci
matki, nie bylo mnie przy $mierci brata, nie byto mnie przy
$mierci ojca™.

I tak, w wieku 21 lat Karol Wojtyta pozostal sam...

29 lutego 1944 roku Karol wracal do domu po polaczonych
dwéch dnidwkach w ,,Solvayu”. Bylo ciemno. Chwila nieuwagi i zostat
potracony przez nadjezdzajacy ci¢zaréwke. Nieprzytomny upadl na
ulice. Ze stojacego tuz obok tramwaju natychmiast wyskoczyta kobie-
ta i zatrzymala nadjezdzajace samochody. Niemiecki oficer kazat od-
wiez¢ rannego do szpitala na ul. Kopernika, gdzie pacjent przez dwa
tygodnie leczyl wstrzas mézgu i powazne obrazenia ramienia. Dwaj
anonimowi Samarytanie — kobieta-Polka i zZolnierz-Niemiec — urato-
wali przyszlego papieza przed nieuchronng $miercia.

Karol Wojtyta — Jan Pawet II byl czlowickiem doswiadczonym
przez cierpienie od samej mlodosci. Niewatpliwie tutaj tkwi jeden
z sekretéw jego wielkiej otwartosci na $wiat ludzi chorych, cierpia-
cych. Jak sam pisze, pomogli mu w tym sami chorzy oraz ci, ktérzy
opickowali si¢ nimi. Po latach, juz jako papiez Jan Pawet II, zwierzyt
si¢ w rozmowie z André Frossardem:

Wiem z wlasnego doswiadczenia, z okresu mojej mlodosci,
ze cierpienie ludzkie przede wszystkim mnie onie$mielalo,
trudno mi bylo przez pewien czas zbliza¢ si¢ do cierpiacych,

4

Za: M. Kindziuk, Niezwykly ojciec papieza, heep:/ /www.niedziela.pl/artykul /112
703/nd/Niezwykly-ojciec-papicza?page=2 (dostep: 28.06.2025).
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Jan Pawet II podczas kazdej pielgrzymki spotykat si¢ z rzeszami
chorych, cierpiacych oraz ludzi zepchnigtych na margines. Na wielu
zdjeciach widzimy go, jak obejmuje chorych; cierpienie wrecz przycia-

Dzieciecy w Krakowie-Prokocimiu. ,,Jestem mata rézyczka, wypa-
dfam z koszyczka, nie umiem winszowa¢, tylko Ojca Swigtego pocato-

Andrzej Muszala

gdyz odczuwatem jakby wyrzut, ze oni cierpia, podczas gdy ja
jestem od tego cierpienia wolny. Précz tego czulem si¢ skre-
powany, uwazajac, ze wszystko co moglem im powiedzie¢, nie
ma pokrycia po prostu dlatego, ze to oni cierpia, a nie ja. Ale
ten okres oniesmielenia przeszedl, gdy postugi duszpasterskie
prowadzily do spotkania z cierpigcymi i to na rézne sposo-
by. Musz¢ tu doda¢, iz 6w okres dominujacego onie$miele-
nia przeszedt przede wszystkim dlatego, gdyz dopomogli mi
w tym sami cierpiacy. Spotykajac si¢ z nimi, przekonywatam
si¢ stopniowo, a w kornicu przekonatem si¢ definitywnie, ze po-
miedzy ich cierpieniem, jako faktem obicktywnym, a ich wia-
sna osobista $wiadomoscia tegoz cierpienia, zachodza relacje
zupelnie nieoczekiwane. Szczytem moich doswiadczen w tej
dziedzinie bylo, gdy raz ustyszalem z ust cztowieka, ktérego
stan obiektywnie byt ogromnie cigzki, takie wyznanie: Ksiadz
nie wie, jak bardzo jestem szczg$liwy. Mialem przed sobg czto-
wicka, ktdry stracit wszystko w powstaniu warszawskim, sam
za$ pozostawal przykuty do 16zka, jako ciezki inwalida. I ten
cztowiek zamiast skarzy¢ si¢ na swdj los, méwi mi: ,,Jestem
szez¢sliwy”. Odtad spotykatem si¢ z cierpigcymi bardzo czesto,
odwiedzalem ich po domach, szpitalach. Poznatem ludzi, kté-
rzy naleza do stuzby zdrowia, pielegniarki, lekarzy...>.

gato go do nich. W trakcie jednej z wizyt w Polsce odwiedzit Szpital

/» . . B . . . .. /
wal” — powiedziala jedna z dziewczynek na powitanie papieza. On za$
podczas wygloszonego w szpitalu rozwazania nawiazal do tych stéw:

> A.Frossard, Nie lgkajcie sig, s. 99-100.
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Szanowni Panstwo, drodzy Bracia i Siostry, pozwolcie, ze na
zakonczenie przekaze wam jeszcze gar$¢ wspomnien. Od po-
czatku mojej duszpasterskiej postugi w szczegélny sposob
zwigzalem si¢ ze $rodowiskiem lekarskim, a takze z calym
srodowiskiem stuzby zdrowia. Wir6d zebranych dzisiaj widzg
osoby, ktére byly juz obecne w poczatkach mojej pracy dusz-
pasterskiej. Sa rowniez obecni ci, z ktérymi spotkatem si¢ jako
metropolita krakowski. Sg wreszcie c¢i najmlodsi, z keorymi
spotykam si¢ po raz pierwszy. Nie ulega najmniejszej watpli-
wosci, ze praca lekarza, pielegniarki, kazda praca wéréd cho-
rych jest stuzbg Chrystusowi. ,Wszystko, co uczyniliscie jed-
nemu z tych braci moich najmniejszych, Mnieécie uczynili”
Dzickuj¢ jeszcze raz, dzickuje wszystkim, dzickuj¢ dzieciom
za wzruszajacy program, keory przygotowaly i dzickuje malej
Rézyczce, co wypadta z koszyczka i powinszowala®.

Jednym z najbardziej znamiennych gestéw Jana Pawta II bylo
objecie i przytulenie chlopca imieniem Brendon chorego na AIDS,
co mialo miejsce podczas wizyty w USA w roku 1987. W tamtych
czasach wszyscy unikali kontaktéw z osobami zarazonymi HIV, gdyz
uwazano, ze mozna nabawic¢ si¢ tej choroby przez sam dotyk, a nawet
przebywanie z nimi w jednym pomieszczeniu. Nic to jednak nie zna-
czylo dla papieza; chciat okaza¢ swoja solidarno$¢ takze i z tymi osoba-
mi. Nie ocenial, nie potepiat nikogo, po prostu byt z nimi. Ciekawe, iz
pontyfikat Jana Pawta II przypad! wlasnie na okres wybuchu epidemii
tej strasznej choroby. W 1989 roku wygtosit przeméwienie, w ktérym
zwrdcil si¢ do chorych na AIDS:

Z najwigksza troska zwracam si¢ przede wszystkim do chorych
na AIDS. Bracia w Chrystusie, kt6rzy znacie wszystkie trudy

¢ Jan Pawel II, Przemdwienie wygloszone w szpitalu pediatryczmym, Krakow,

13 sierpnia 1991 r., https://jp2online.pl/en/object/przemowienie-w-szpitalu-
-pediatrycznym-w-krakowie; T2JqZWNOOM3Mjg= (dostep: 28.06.2025).
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Drogi Krzyzowej, nie jeste$cie osamotnieni. Towarzyszy wam
Kosciol, sakrament zbawienia, aby wspieraé was w trudnej we-
dréwce. Zwracam si¢ takze do rodzin, pragne by rodziny prze-
zwyciezajace dramat choroby AIDS wiedzialy, ze papiez ich

rozumie i im wspélczuje’.

Jan Pawel II zwrécit si¢ takze do réznych grup spolecznych: na-
uczycieli, miodziezy, rzadzacych, uczonych, pracownikéw stuzby
zdrowia, kaplanéw i zakonnikéw udzielajacych si¢ w stuzbie zdrowia,
wyznaczajac im program, w jaki sposéb powinni postepowaé wobec
chorych na AIDS (jak i wobec wszystkich chorych). Pod koniec pole-
cit wiernym catego Ko$ciola, by zawsze i wszedzie byli orgdownikami
nadziei, ktdra si¢ nie koriczy:

Oby wspélczesny czlowick umiat przemawia¢ do Boga stowa-
mi Hioba ,Wiem, ze Ty wszystko mozesz. Co zamy$lasz, po-

trafisz uczynic”®.

Jan Pawet IT wypracowal swoista ,teologie cierpienia” Liczba tek-
stow oraz przemdwien papieskich poswigconych tej kwestii jest bardzo
duza. W réznych dokumentach i przeméwieniach czgsto pojawiajg si¢
takie stowa jak: ,krzyz”, ,bol’, ,cierpienie’, ,chorzy”, ,wspdlczucic”,
»milosierdzie”. Kazda podrdz apostolska, kazda audiencja, kazde spo-
tkanie z ludZmi przepetnione bylo wyjatkows troska o chorych i cier-
piacych.

Jan Pawet II nazywal czlowicka cierpiacego ,integralng czescia”
misji Ko$ciota. Przestania do chorych nie stanowig jakiego$ epizodycz-
nego watku jego nauczania i postugi, ale s3 jedna z charakterystycz-
nych cech jego pontyfikatu. Jak stwierdzit kard. Fiorenco Angelini:

7 Jan Pawel I, Koscidl wobec AIDS. Przemdwienie do uczestnikéw Migdzynarodo-
wej Konferencji na temat AIDS, nr 7, w: W trosce o Zycie, K. Szczygiet (red.), t. 1,
Biblos, Tarndéw 1998, s. 215.

8 Jan Pawel I1, Koscidf wobec AIDS..., nr 15.
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Jezeli Koscidt u progu trzeciego tysiaclecia zdota — odpowied-
nio do aktualnych wymogéw czasu — przepowiada¢ ,,Ewange-
lig cierpienia’, to bedzie to zastuga przede wszystkim Jana Pa-
wia II, ktéry z ,Ewangelii cierpienia” uczynit niekoriczacy si¢
katechez¢, pozostajac w bliskim kontakcie z chorymi, cierpia-
cymi, pracownikami stuzby zdrowia i duszpasterzami’.

Papiez najpelniej zanalizowal problem cierpienia w liscie apostol-
skim Salvifici doloris, o chrzedcijanskim sensie ludzkiego cierpienia,
opublikowanym z okazji Jubileuszowego Roku Odkupienia w 1984
roku. Dokonal w nim wszechstronnej i wyczerpujacej analizy tej pro-
blematyki, pozostawiajac tekst o wyjatkowej glebi, oparty na przesta-
niu biblijnym i teologicznym.

Jak zauwazyt, kazdy chrzescijanin jest wezwany do nasladowania
Chrystusa; nasladowania Go takze w postawie daru z sicbie, w jego
odchodzeniu, polaczonym nieraz z cierpieniem. Chrystus przyjat na
siebie bol $wiata i przeksztalcit go — przez milosé — w moc zbawcza.

Kazdy czlowiek ma udzial w Odkupieniu. Kazdy tez jest we-
zwany do uczestnictwa w owym cierpieniu, przez ktére Od-
kupienie si¢ dokonalo. Jest wezwany do uczestnictwa w tym
cierpieniu, przez ktére kazde ludzkie cierpienie zostato takze
odkupione. Dokonujac Odkupienia przez cierpienie, Chrystus
wyni6st zarazem ludzkie cierpienie na poziom Odkupienia.
Przeto tez w swoim ludzkim cierpieniu kazdy czlowick moze
sta¢ si¢ uczestnikiem odkupiericzego cierpienia Chrystusa

(SD 19).

W Liscie apostolskim Salvifici doloris papiez rozwinal tzw. ewan-
gelie cierpienia. Ten nowy termin, ukuty przez Jana Pawta II, zdaje sie,
na pierwszy rzut oka, stanowi¢ wewngtrzna sprzeczno$¢. Jak mozna

°  F Angelini, Papiez, ktdry wyjasnia cierpienie, w: Jan Pawet Il i cierpienie, F. Ange-

lini, J.L. Redrado, F. Ruffini (red.), Wydawnictwo Velar, Gorle 1996, s. 51.
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z czego$ bolesnego, niezamierzonego przez Boga (cierpienia) uczynié
przedmiot ewangelii — gloszenia Dobrej Nowiny? A jednak. Wedtug
Jana Pawtla II cierpienie moze sta¢ si¢ zrédtem wielorakiego dobra.
Ewangelia cierpienia zawicra w sobie dwa aspekty: 1) pomnazanie
dobra przez cierpienie (dotyczy to osdb, ktdre cierpia); 2) czynienie
dobra temu, kto cierpi (dotyczy to tych, ktérzy opickujq si¢ cierpigcym
pacjentem).

Jesli chodzi o aspekt pierwszy, realizuje si¢ on w postawie, jaka
cztowiek moze przyja¢ wobec cierpienia fizycznego, psychicznego,
duchowego czy moralnego. Chodzi tu o zdolno$¢ przyjmowania cier-
pienia jako uczestnictwa w zbawczym dziele Chrystusa.

Cierpienie Chrystusa stworzylo dobro Odkupienia $wiata. To
dobro samo w sobie jest niewyczerpalne i nieskoriczone. Od-
kupienie, dokonane moca zadoséczyniacej mitosci, jest stale
otwarte na kazda mitos¢, kedra wyraza sie w ludzkim cierpieniu.
W tym wymiarze — wymiarze miltosci — Odkupienie, ktére do
konca si¢ dokonato, stale si¢ niejako od nowa dokonuje. Chry-
stus dokonal Odkupienia bez reszty i do konica, réwnoczesnie
za$ go nie zamknat: w tym odkupienczym cierpieniu, poprzez
ktére dokonalo si¢ Odkupienie $wiata, Chrystus otwart si¢ od
poczatku, i stale si¢ otwiera na kazde ludzkie cierpienie. Ow-
szem, to zdaje si¢ naleze¢ do samej istoty odkupiericzego cier-
pienia Chrystusa, ze pragnic ono stale by¢ dopetniane (SD 24).

Drugi aspekt praktycznego urzeczywistnienia Ewangelii cierpie-
nia znajduje swoje glebokie wyjasnienie w przypowiesci o Milosier-
nym Samarytaninie, ktdra Jan Pawet II nazywa ,kluczem” do naucza-
nia Chrystusa. Przypowie$¢ ta poucza nas, jak nalezy okaza¢ innym t¢
milo$¢, ktéra zaprowadzita Chrystusa na Golgotg. Oto bogata i wy-
czerpujaca egzegeza tej ewangelicznej przypowiesci, dokonana przez

Ojca Swietego:
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Przypowies¢ o milosiernym Samarytaninie nalezy do ewan-
gelii cierpienia, wskazuje bowiem, jaki winien by¢ stosunek
kazdego z nas do cierpigcych bliznich. Nie wolno nam ich
»mija¢’, przechodzi¢ mimo z obojetnoscia, ale winni$my przy
nich ,zatrzymywa¢ si¢”. Milosiernym Samarytaninem jest kaz-
dy czlowiek, ktéry zatrzymuje si¢ przy cierpieniu drugiego
cztowieka, jakiekolwick by ono bylo. Owo zatrzymanie si¢ nie
oznacza ciekawosci, ale gotowos¢. Jest to otwarcie jakiej$ we-
wnetrznej dyspozycji serca, ktdre ma takze swéj wyraz uczucio-
wy. Milosiernym Samarytaninem jest kazdy cztowiek wrazliwy
na cudze cierpienie, ktory wzrusza si¢ nieszczgsciem bliznie-
go. Jezeli Chrystus, znawca wnetrza ludzkiego, podkresla owo
wzruszenie, to znaczy, ze jest ono réwniez wazne dla calej na-
szej postawy wobec cudzego cierpienia. Trzeba wigc w sobie
pielegnowa¢ owa wrazliwo$¢ serca, ktdra wiadezy o wspélezu-
ciu z cierpigcym. Czasem owo wspolczucie pozostaje jedynym
lub gléwnym wyrazem naszej milosci i solidarnosci z cierpia-
cym czlowickiem. Jednakze milosierny Samarytanin z Chry-
stusowej przypowiesci nie poprzestaje na samym wzruszeniu
i wspélczuciu. Staje si¢ ono dla niego bodZcem do dziatan, keé-
re maja na celu przyniesienie pomocy poranionemu czfowie-
kowi. Mitosiernym Samarytaninem jest wigc ostatecznie ten,
kto $wiadczy pomoc w cierpieniu, jakiejkolwick bytoby ono
natury. Pomoc, o ile mozliwe, skuteczng. W t¢ pomoc wktada
swoje serce, nie zatuje réwniez srodkéw materialnych. Mozna
powiedzied, ze daje siebie, swoje wlasne ,,ja’, otwierajac to ,ja”
dla drugiego. Dotykamy w tym miejscu jednego z kluczowych
punktéw calej chrzescijaniskiej antropologii. Cztowiek nie
moze odnalez¢ si¢ w pelni inaczej, jak tylko poprzez bezintere-
sowny dar z siebie samego. Mitosierny Samarytanin - to czfo-
wiek zdolny do takiego wlasnie daru z siebie samego (SD 28).

-

7
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2. Karol Wojtyta - Jan Pawet Il i jego kontakty ze Srodowiskiem
stuzby zdrowia

Swiat medyczny stal sie bliski Karolowi Wojtyle juz w mtodym
wicku dzigki temu, ze — jak juz to zostalo wspomniane — jego brat
Edmund studiowat medycyne, a potem zostat lekarzem. Krag owego
swiata ulegt znacznemu poszerzeniu, gdy ks. Karol Wojtyta rozpoczat
postuge duszpasterza akademickiego przy kosciele $w. Floriana w Kra-
kowie. Zrozumial, ze duszpasterstwo akademickie nie sprowadza si¢
do odprawiania mszy $wigtych. Ze trzeba wyj$¢ poza teren kosciota,
i$¢ w nieznane, do nowych ludzi, srodowisk, do akademikéw, gdzie
mieszkaja studenci. Zaiste podziwu godna byla odwaga ks. Wojtyly,
ktéry jeszcze przed soborem realizowat zasade aggiornamento, nara-
zajac si¢ nieraz na krytyke i podejrzliwo$¢ ze strony innych ksi¢zy. Nie
zwazal na to; wiedzial, jakie jest jego zadanie.

Dla nas, to znaczy dla ksigdza biskupa Jana Pietraszki i dla
mnie, we wezesnych latach 50-tych stato si¢ rzecza jasna, ze
jezeli duszpasterstwo akademickie ma si¢ga¢ w rozne wymia-
ry zycia mlodych ludzi, studentéw, to nie moze si¢ konczyé
tylko na kosciele, musi szukaé sobie jeszcze innych terenéw.
Dzisiaj to jest prawda powszechnie znana, dzisiaj ten styl zycia
i styl dziatalnosci duszpasterstwa zycia akademickiego jest po-
wszechnie przyjety'’.

Dyskusje o wierze, msze $w. na tonie natury, inscenizacje teatralne,
nieformalne spotkania wspdlne wyjazdy na kajaki i w gory w czasie
wakacji — wszystko to sprawito, ze mlodzi ludzie pragneli przeby-
waé w towarzystwie tego niezwyklego, jak na owe czasy, duszpaste-
rza. Wiezy zadzierzgnigte przy okazji wypraw i spotkan przy kosciele
$w. Floriana doprowadzily do powstania grupy zwanej na poczatku

1 Jan Pawel II, Ausrobiografia, Wydawnictwo Literackie, Krakéw 2014, s. 76.
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»-Rodzinka’, a pézniej ,Srodowiskiem” (grupa ta liczyta okoto dwustu
0s6b). George Weigel, biograf Jana Pawta IT, zwrdcit uwagg na charak-
terystyczny rys papieza z Polski:
Poprzedni papieze, méwiac o swojej formacji w czasach, gdy
byli mlodymi ksi¢zmi, wspominali o latach spedzonych w Pa-
pieskiej Akademii Koscielnej, ekskluzywnej rzymskiej szkole
dla ko$cielnych dyplomatéw, albo o swoich pierwszych do-
$wiadczeniach profesoréw seminarium. Tymczasem w kaz-
dej rozmowie o poczatkach swojego kaplanistwa Jan Pawet II
podkresla znaczenie swojego ,,Srodowiska”. Réznica to wielce
znaczgca'l.

Przyjaznie, ktdre przetrwaly ponad pigédziesiat lat, przyniosty nie-
zwykte owoce w zyciu zaréwno ,Wujka’, jak i otaczajacych go ludzi.
Wrdd nich byly takze postacie lekarzy, jak np. Gabriel Turowski, ktd-
ry odegral jedna z kluczowych rél w uratowaniu zycia Jana Pawta IT po
zamachu.

Niewatpliwie osobg, ktéra miata wielki wpltyw na Karola Wojty-
le — Jana Pawla II, byla Wanda Péitawska, doktor nauk medycznych,
specjalista w dziedzinie psychiatrii, weze$niej wiezniarka w niemiec-
kim obozie koncentracyjnym w Ravensbriick. Ks. Karol Wojtyta
wielokrotnie wyjezdzat z nig oraz z jej me¢zem na wycieczki i urlopy;
swiadectwo o tym przekazala Wanda Péttawska w ksiazce Rekolekcje
beskidzkie. Autorka przytoczyta niektére rozmowy, jakie ze soba pro-
wadzili, cytowala tez liczne listy. Mysli, jakie zrodzily si¢ we wspdl-
nych dyskusjach, znalazly p6zniej swoje odzwierciedlenie w wielu do-
kumentach biskupich, a nawet papieskich.

Inna niezwykla kobietg zaangazowana w stuzbg zdrowia, ktéra po-
mogla Karolowi Wojtyle otworzy¢ si¢ na ludzi chorych, byla Hanna
Chrzanowska, cérka wybitnego profesora literatury polskiej Uniwer-

1 G. Weigel, Swiadek nadziei, Znak, Krakéw 2000, s. 131.
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sytetu Jagiellonskiego, prof. Ignacego Chrzanowskiego. Jeszcze przed
wojna, w latach dwudziestych XX w., studiowata w Szkole Pielegniar-
stwa w Warszawie. Nastepnie otrzymata stypendium na studia z pie-
legniarstwa spofecznego w Paryzu. Po powrocie do kraju, w latach
1929-1939, redagowata miesi¢cznik ,Pielegniarka Polska”, zas pod-
czas okupacji angazowala si¢ w pomoc uchodzcom, chorym i inwali-
dom. Wraz z kardynatem Sapichg podjgta wspodtprace w Obywatelskim
Komitecie Pomocy. Po wojnie, jako kierownik Dziatu Pielggniarstwa
Spotecznego, zwigzala si¢ z Uniwersytecka Szkolg Pielegniarsko-Po-
loznicza w Krakowie, gdzie wypracowata nowy model opieki nad cho-
rymi — tzw. pielegniarstwo domowe. Uczyla, w jaki sposéb najblizsi,
mieszkajacy z chorym pod jednym dachem, moga opickowa¢ si¢ nim
na co dzien. Napisata podrecznik Pielggniarstwo w otwartej opiece
zdrowotnej. Niestety, rezim komunistyczny, gléwnie ze wzgledu na
przesztos¢ rodziny Chrzanowskich (ojciec zginat w obozie koncentra-
cyjnym, zas$ jej brat zostal zamordowany przez Sowietéw w Katyniu'?),
zamknat szkole, natomiast ona sama znalazla si¢ bez pracy. Wtedy wia-
$nie spotkata biskupa krakowskiego Karola Wojtyle.

Wojtyla odkryt w Hannie Chrzanowskiej niezwykly charyzmat
wzorowej postugi chorym. Wspdlnie zainicjowali tzw. parafialng opie-
ke pielegniarska, ktéra miata na celu pomoc obloznie chorym i opusz-
czonym znajdujacym si¢ na terenie parafii. Forma ta przetrwata do dzis,
cho¢, niestety, zanika z uwagi na ewolucje standardéw w systemie opie-
ki zdrowotnej. Chrzanowska werbowata osoby ch¢tne do wspétpracy:
nie tylko pielegniarki, ale réwniez znajomych, studentéw, siostry za-
konne. Przyuczata ich do prostych postug przy obtoznie chorych.

Chrzanowska nauczyla Wojtyle dojrzatego, bezposredniego po-
dejécia do chorych. On za$, jako biskup, caly czas wspierat jej dzia-

12 Co cickawe, whasnie taka historia zostala przedstawiona w filmie Karys Andrze-

ja Wajdy.
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talnos¢. W 1971 roku zatwierdzit wypracowany przez nig regulamin
parafialnej opickunki chorych, zainicjowal réwniez coroczne rekolek-
cje dla pielegniarek i 0s6b zaangazowanych w stuzbe zdrowia. Poczat-
kowo odbywaly si¢ one w Trzebini, nauki za$ glosit sam kard. Wojtyta.

Hanna Chrzanowska zmarla na raka w 1973 roku. By méc prze-
wodniczy¢ uroczystosciom pogrzebowym, kard. Wojtyla opuscit ze-
branie plenarne Episkopatu Polski. Podczas mszy sw. méwit:

Dzi¢kujemy Ci, Pani Hanno, za to, ze byta$ wéréd nas, ze byta$
taka, jaka bytas. Dzickujg Ci za to opiekunki chorych, siostry
zakonne, pielegniarki, mtodziez akademicka, caty Ko$ciét kra-
kowski, dzigkuje Ci za to jako biskup Kosciota krakowskiego.
Bytas dla mnie ogromna pomoca i oparciem. A raczej dzigcku-
jemy Bogu za to, ze byla§ wsréd nas, taka jaka bytas z tg Two-
ja wielka prostota, z tym wewnetrznym spokojem, a zarazem
z tym wewngtrznym zarem, ze byla§ wéréd nas jakim$ weie-
leniem Chrystusowych blogostawienistw z Kazania na Gérze,
zwlaszcza tego, kiedy méwit ,,blogostawieni milosierni”. Dzie-
kujemy Panu Bogu za to zycie, ktére miato taka wymowe, ktére
pozostawito nam takie $wiadectwo, tak bardzo przejrzyste, tak
bardzo czytelne®.

Hanna Chrzanowska spocz¢ta na cmentarzu Rakowickim w Kra-
kowie. W roku 2018 zostata beatyfikowana.

Juz po $mierci papieza Jana Pawla II, w roku 2012, z inicjatywy
Miedzywydzialowego Instytutu Bioetyki Uniwersytetu Papieskiego
Jana Pawta II odbylo si¢ w Krakowie wyjatkowe sympozjum zatytu-
lowane ,,Bioetyka pokolenia Karola Wojtyly — Jana Pawla II”. Stato
si¢ ono okazjg do spotkania si¢ zyjacych jeszcze pracownikéw stuzby

3 Za: Sz. Zysko, Skutecznosci uczyta si¢ w Harlemie. Najbardziej inspirujgca Polka
XX wicku, https://deon.pl/wiara/skutecznosci-uczyla-sie-w-harlemie-najbar-
dziej-inspirujaca-polka-xx-wieku,478319 (dostep: 28.06.2025).
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zdrowia, szczegélnie lekarzy, kt6rzy przed laty wspotpracowali z Karo-
lem Wojtyta — Janem Pawlem II. Wspominali oni rézne, nieraz niezna-
ne epizody z zycia papieza, dzielili si¢ swoimi doswiadczeniami wielu
lat pracy z nim, gdy byl jeszcze biskupem krakowskim, a potem bisku-
pem Rzymu. Wirdd zaproszonych prelegentéw obecni byli m.in. An-
drzej Poteawski (ktéry reprezentowal nicobecng wéwezas z powodu
choroby zong¢ — Wande Péttawska), 0. Karol Meissner — lekarz i bene-
dyktyn, prof. Zbigniew Chtap, prof. Gabriel Turowski, prof. Zdzistaw

Ryn oraz dr Jerzy Umiastowski'“.

3. Kontakty Jana Pawta Il z lekarzami oraz jego dziatalnos¢
w obszarze stuzby zdrowia

Jan Pawet IT z natury byl intelektualista, pasjonatem nauki, przyja-
cielem naukowcéw, nie tylko tych z zakresu humanistyki, ale réwniez
z dziedziny science: biologdw, genetykéw, ewolucjonistéw, lekarzy, fi-
zykéw, astronoméw. Organizowal dyskusje z ich udzialem — najpierw
w Krakowie, potem w Rzymie i Castel Gandolfo. Wsréd nich waz-
ne miejsce mialy debaty z lekarzami szczegdlnie podczas corocznych
konferencji organizowanych przez Papieska Komisje¢ do spraw Dusz-
pasterstwa Stuzby Zdrowia, na ktdre zapraszano wielu wybitnych spe-
cjalistow, sam za$ Jan Pawet II za kazdym razem wygtaszat przeméwie-
nie do uczestnikéw spotkania.

Papieska Komisja ds. Duszpasterstwa Stuzby Zdrowia zostata po-
wotana do istnienia w roku 1985. Byta ona cialem doradczym papieza
kwestiach bioetycznych oraz zwiazanych z ogélnie pojetym duszpa-
sterstwem pracownikéw stuzby zdrowia. W motu proprio Dolentinm

1 Wygloszone referaty oraz glosy w dyskusji zostaly zebrane w publikacji pod red.
A. Muszali, T. Kraja, P. Zielonki pt. Bioetyka pokolenia Karola Wojtyly — Jana
Pawta II, wydanej przez Wydawnictwo Sw. Stanistawa BM w 2013 r.
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hominum Jan Pawel II napisal, iz celem komisji jest pobudzanie i krze-
wienie pracy formacyjnej, studiéw i dziatan w dziedzinie stuzby zdro-
wia, koordynacja dziatari réznych mie¢dzynarodowych organizacji
katolickich, jak i innych grup i stowarzyszen aktywnych na polu stuz-
by zdrowia, koordynacja poszczegdlnych dykasterii Kurii Rzymskiej
w dziedzinie zdrowia i zwigzanych z tym probleméw, upowszech-
nianie, wyjasnianie i obrona nauczania Kosciota, by znajdowato ono
odzwierciedlenie w praktyce lekarzy i calego personelu medyczne-
go, utrzymywanie relacji z poszczegdlnymi Kosciotami lokalnymi,
azwlaszcza z odno$nymi komisjami episkopatéw, analizowanie pro-
gram6w oraz polityki zdrowotnej zaréwno poszczegélnych krajow,
jak i organizacji mi¢gdzynarodowych'. W roku 1988 Jan Pawel II, na
mocy konstytucji apostolskiej Pastor Bonus, podnidst komisje do rangi
Papieskiej Rady do spraw Duszpasterstwa Stuzby Zdrowia.

Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Stuzby Zdrowia (ktéra decyzjg
papieza Franciszka weszla w sktad Dykasterii ds. Integralnego Roz-
woju Czlowicka w 2016 roku) od poczatku swego istnienia wydawata
czasopismo ,Dolentium Hominum’, zawierajace teksty konferencji
mig¢dzynarodowych, ktdre odbyly si¢ w latach 1986-2016. Kard. Fio-
renzo Angelini, pierwszy przewodniczacy Rady, stwierdzit, ze pismo
to mialo by¢ narzedziem do nauczania Kosciota w kwestiach bioetycz-
nych, organem laczacym wszystkie organizacje i instytucje katolickie
zaangazowane w kwesti¢ ochrony zdrowia oraz forum wymiany mysli
na temat najnowszych probleméw etycznych, jakie pojawiaja si¢ w me-
dycynie'.

> Por. Jan Pawet II, Dolentium hominum. List apostolski ustanawiajgcy Papieskg
Komisje Duszpasterstwa Pracownikéw Stuzby Zdrowia, nx 2, w: W trosce o zycie,
K. Szezygiel (red.), s. 170-171.

Za: Dolentium Hominum — magazine, https://www.humandevelopment.va/en/
risorse/archivio/salute-e-operatori-sanitari/dolentium-hominum-n-1.html (do-
step: 28.06.2025).
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Warto wspomnie¢, ze jednym z konsultoréw Papieskiej Rady ds.
Duszpasterstwa Stuzby Zdrowia i cz¢stym uczestnikiem konferencji
byt wybitny lekarz onkolog, a nast¢pnie kaptan prof. Krzysztof Szczy-
giet z Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie. Jeszcze jako stu-
dent medycyny, a potem jako lekarz, kierownik kliniki onkologiczne;j
w Instytucie Onkologii przy ul. Garncarskiej w Krakowie, uczestni-
czyl w duszpasterstwie stuzby zdrowia prowadzonym przez kard. Ka-
rola Wojtyte. Obie postaci polaczyla blizsza znajomo$¢, wrecz przy-
jazn, kiedy to wspdlnie wyjezdzali na narty lub chodzili na wycieczki
w gory, co za kazdym razem stanowilo okazj¢ do rozméw na tematy
medyczne i bioetyczne. W roku 1988 ks. prof. Krzysztof Szczygiet,
na prosbe Jana Pawla II, utworzyl na krakowskiej uczelni Miedzy-
wydzialowy Instytut Bioetyki, keory dziata do dzis. Celem Instytutu
bylo (ijest) prowadzenie badan etycznych nad medycznymi i poza-
medycznymi ingerencjami w zycie ludzkie w jego poczatkach, trwa-
niu i w jego koncu, w oparciu o inspiracje dokumentéw Magisterium
Kosciota, przy wykorzystaniu wspéiczesnej wiedzy w zakresie biologii,
embriologii, genetyki i biotechnologii, oraz ksztalcenie specjalistow
w zakresie bioetyki i etyki medycznej.

Najwazniejszym dokumentem opublikowanym przez Papieska
Radg¢ ds. Duszpasterstwa Stuzby Zdrowia byla ,Karta Pracownikéw
Stuzby Zdrowia’, ogloszona w roku 1995. Zredagowana w formie ko-
deksu deontologicznego stanowi spis norm etycznych, ktére obowia-
zuja pracownika stuzby zdrowia wyznania katolickiego.

Nadzwyczajny rozwdj wiedzy i techniki na szerokim polu stuz-
by zdrowia i samego zdrowia przyczynit si¢ do powstania dys-
cypliny nazywanej obecnie bioetyka lub etyka zycia. Wyjasnia
to takze, dlaczego — przede wszystkim od czaséw Piusa XII -
Urzad Nauczycielski Kosciota wystepowal z rosnaca uwaga, ze
spojng statoscig i coraz bardziej bezposrednimi wskazaniami
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w kwestiach dotyczacych wszystkich ztozonych probleméw
stawianych przez nierozdzielny zwigzek istniejacy migdzy me-
dycyna i moralnoscig. Zaden z tych probleméw nie moze by¢
obecnie uwazany za neutralny w stosunku do etyki hipokratej-
skiej i moralno$ci chrzescijaniskiej. Rodzi si¢ wigc wymaganie,
rygorystycznie brane pod uwage, przez Karte¢ Pracownikéw
Stuzby Zdrowia, udostepnienia organicznej i wyczerpujacej
syntezy stanowiska ko$ciota odnosnie do tego wszystkiego, co
dotyczy przyjecia, na polu stuzby zdrowia, pierwszorzednej
i absolutnej wartosci zycia: calego zycia i zycia kazdej istoty

ludzkiej"”.

— czytamy w stowie wstepnym kard. F. Angeliniego do ,,Karty”. W 150
artykutach przedstawia ona normy w trzech obszarach tematycznych
zatytulowanych: ,,Narodziny”, ,Zycie” oraz ,Smieré”. W czesci pierw-
szej omdéwione zostaly takie problemy jak manipulacje genetyczne,
kwestie zwigzane z plodnoscia i sztucznym zaplodnieniem. W czgsci
drugiej zanalizowano kwestie etyczne zwigzane z diagnostyka pre-
natalna, terapia, znieczuleniem, zgoda pacjenta, przeszczepianiem
narzaddéw oraz uzaleznieniami — narkomania, alkoholizmem, niko-
tynizmem oraz naduzywaniem $rodkéw psychofarmakologicznych.
W czgéci trzeciej oméwiono stosowanie srodkéw znieczulajacych,
przekazywanie prawdy umierajacemu, kwesti¢ definicji $mierci, prze-
rywania ciazy i eutanazji. W roku 2017 ukazalo si¢ drugie wydanie
dokumentu zatytulowane ,Nowa Karta Pracownikéw Stuzby Zdro-
wia’, ktére uzupetnito pewne kwestie zwigzane z rozwojem nauk me-
dycznych, jaki dokonat si¢ po roku 1995. Wydanie drugie mogto by¢
sfinalizowane szczegdlnie dzigki zaangazowaniu si¢ abpa Zygmun-
ta Zimowskiego, ostatniego przewodniczacego Papieskiej Rady ds.
Duszpasterstwa Stuzby Zdrowia w latach 2009-2016.

17

F. Angelini, Stowo wstgpne, w: Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Stuzby Zdro-
wia, Karta Pracownikéw Stuzby Zdrowia, Watykan 1995, s. 5-6.
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Innym waznym cialem doradczym powotanym do istnienia przez
Jana Pawta byta Papieska Akademia Zycia ,,Pro vita”. Idea jej powstania
zrodzita si¢ w umysle papieza w roku 1991 przy okazji nadzwyczaj-
nego konsystorza poswigconego m.in. obronie zycia. Jan Pawet II po-
stanowil powola¢ naukowe gremium, ktére prowadzitoby badania, in-
formowalo i ksztalcito w zakresie biomedycyny i obrony zycia. Weréd
cztonkéw akademii znalezli si¢ m.in. Thomas W. Hilgers (twérca
NaProTechnologii), Wanda Péttawska, Alicja Grzeskowiak, ks. Ta-
deusz Styczen i ks. Andrzej Szostek. Pierwszym przewodniczacym
Akademii zostal francuski lekarz genetyk Jérome Lejeune, odkrywea
anomalii chromosomowej — trisomii 21. pary chromosoméw, beda-
cej przyczyna zespotu Downa. Posta¢ tego wybitnego naukowca warta
jest szerszego omdwienia. Lejeune odkryt mechanizmy wielu choréb
o podlozu chromosomowym, torujac nowe drogi wspolczesnej gene-
tyki medycznej. Opisal zespdl tzw. ,kociego krzyku” (Cri du Chat),
translokacje w obrebie chromosoméw akrocentrycznych, wiele cze-
sciowych aberracji chromosomowych. Odkryt takze monozygotyczna
blizniaczo$¢ heterokariotyczng charakteryzujaca si¢ powstawaniem
blizniat o tolerancji immunologicznej na przeszczep skéry pochodza-
cej od drugiego blizniaka, ktére réznia si¢ jedng para chromosoméw.
Za swoje odkrycia w dziedzinie patologii chromosomalnych Jérome
Lejeunc otrzymal wicle nagréd, m.in. nagrode Kennedy'ego (1962 1),
nagrode Wiliam Allen Memorial Award (1969 r.), nagrode Griffuel
(1993 r.). Byt doktorem honoris causa, cztonkiem lub cztonkiem hono-
rowym wielu zagranicznych akademii, uniwersytetéw i stowarzyszen
naukowych. Otarl si¢ 0 Nagrode Nobla.

Jérome’a Lejeune’a z Janem Pawlem II polaczyly wiezy glebokiej
przyjazni oraz wsp6lnego zaangazowania w obszarze ochrony zycia
ludzkiego od pierwszego stadium jego istnienia. Francuski naukowiec
byt bowiem jednym z najwickszych $wiatowych autorytetéw domaga-
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jacych sie¢ traktowania dziecka od momentu poczecia jako petnopraw-
nej osoby ludzkiej. Znana jest chociazby jego inicjatywa opracowania
manifestu przygotowanego wraz prof. Lucienem Israélem, onkolo-
giem, specjalista od stanéw terminalnych, oraz dr. Emmanuelem Sapin,
chirurgiem, specjalista od interwencji iz utero, pod ktéra podpisato si¢
tysigce lekarzy i ktdra zostala opublikowana w dzienniku ,,Le Monde”.
Wychodzac od naukowej obserwaciji, ze ,istota ludzka to przedstawi-
ciel naszego gatunku” Jérome Lejeune zadat pytanie: ,Skoro istnieja
istoty ludzkie, ktére nie sg osobami, to jakie s3 to istoty? Jaka moze by¢
uczciwa odpowiedz na to pytanie zadane przez bioetyke?”*%. Odwotu-
jac si¢ do przestanek plynacych z genetyki, Lejeune wykazal, ze jedy-
nie dokfadna i do§wiadczalnie sprawdzalng rzeczywistoscia jest fake
partycypacji wszystkich istot ludzkich w uniwersalnym genomie homo
sapiens. , 1o, co definiuje istote ludzka, to jej przynaleznos¢ do naszego
gatunku. A wigc fake, czy jest ona starsza, czy mlodsza nie przyczynia
sic do zmiany gatunku. Ani zaden mlodzieniec, ani zaden staruszek
nie przeniost si¢ z jednego gatunku do innego. Nalezg do rodzaju ludz-
kiego. I to jest wlasnie definicja”.

W 1994 stan zdrowia Lejeune’a bardzo si¢ pogorszyl. Zmart
3 kwietnia 1994 r., wkrétce po ustanowieniu Papieskiej Akademii ,Pro
Vita’, ktérej przewodniczyl zaledwie 33 dni. W czasie jego pogrzebu
katedra Notre-Dame w Paryzu wypelniona byla po brzegi uczestni-
kami przybylymi z réznych stron $wiata, za$ Jan Pawel II skierowat
specjalne przestanie na rece kard. Jean-Marie Lustigera, abpa Paryza,
w ktérym pisat m.in.:

Stajemy dzisiaj wobec $mierci wielkiego chrzescijanina XX
wieku, cztowicka, dla ktdrego obrona zycia stata si¢ apostola-

18

Za: J-M. Le Mene, Le professeur Lejeune. Fondateur de la genetique moderne,
Wydawnictwo Mame, Paris 1997, s. 152.
¥ Za:J.-M. Le Mene, Le professeur Lejeune. Fondateur.., s. 152.
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tem. Jest jasne, ze w aktualnej sytuacji $wiatowej, taka forma
apostolatu $wieckich jest szczegélnie potrzebna. Pragniemy
dzis podzigkowa¢ Bogu, Dawcy zycia, za wszystko, co dla nas
zrobil profesor Lejeune, za wszystko, co zrobit dla obrony
i promowania godnosci zycia ludzkiego. Chciatbym szczegdl-
nie podzigkowa¢ mu za inicjatywe stworzenia Papieskiej Aka-
demii ,,Pro Vita”. Jako dtugoletni cztonek Papieskiej Akademii
Nauk, profesor Lejeune przygotowal wszystkie niezbedne
elementy dla tej nowej fundacji i stat si¢ jej pierwszym prze-
wodniczacym. Jeste$my pewni, ze bedzie odtad modlit si¢ za
t¢ tak wazng instytucje, kedra zawdzigcza mu w duzej mierze

swe istnienie®.

Dzi$ dzielo francuskiego naukowca kontynuowane jest przez po-
wolana po jego $mierci Fundacj¢ Jérome’a Lejeunce’a.

Po nadzwyczajnym konsystorzu w roku 1991 po$wigconym obro-
nie zycia zakietkowala w sercu Jana Pawta II idea opublikowania fun-
damentalnego dokumentu o ludzkim zyciu. I tak, w roku 1995 pa-
piez opublikowal swoja najobszerniejsza encyklike, Evangelium vitae,
o wartosci i nienaruszalnosci zycia ludzkiego. Tekst ten stanowi syn-
tez¢ calego nauczania Kosciola katolickiego w dziedzinie zycia i jego
ochrony. Przedstawia moralne obowiazki réznych podmiotéw (rodzi-
ny, panistwa, spoleczenistwa, Kosciola, stuzby zdrowia) wobec ludzkie-
go zycia. Jak pisze Jan Pawet II na wstepie:

Ewangelia zycia znajduje si¢ w samym sercu oredzia Jezu-
sa Chrystusa. Ko$ciot kazdego dnia przyjmuje ja z miloscia,
aby wiernie i odwaznie glosi¢ ja jako dobra nowing ludziom
wszystkich epok i kultur (EV 1).

20 Za: A. Muszala, Jérome Lejeune (1927-1994) i jego whkiad w bioetykg personali-
styczng oraz budowanie cywilizacji Zycia, w: Bioetyka personalistyczna, T. Biesaga
(red.), Wydawnictwo Naukowe PAT, Krakéw 2006, s. 165.
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Papiez podkresla, ze ludzkie zycie jest darem od Boga. Nie jest
czyms, co mozna sobie naby¢, lecz zawsze pochodzi od innych przy-
czyn sprawczych — od rodzicéw, a ostatecznie od przyczyny pierwszej,
jaka jest Bég. Nikt z nas nie nabyt sobie Zycia — otrzymali$my je bez
naszego udziatu jako wielki talent. Zycie jest dobre i $wiete (nienaru-
szalne), stanowi dla czlowieka Zrédto radosci.

Zyciejest rzeczywistoscia swieta, ktdrazostaje nam powierzona,
aby$my jej strzegliz poczuciem odpowiedzialnosci i doskonalili
ja przez milos¢ i dar z siebie ofiarowany Bogu i braciom (EV 2).

Encyklika Evangelium vitae podzielona jest na cztery rozdzialy.
W pierwszym papiez prezentuje zagrozenia zycia ludzkiego, takie jak:
zabdjstwa, rézne formy przemocy, wojny, uzywki, sterylizacja, aborgja,
eutanazja i ogélnie pojeta polityka antynatalistyczna. Omawia takze
ich zrédta, wskazujac szczegdlnie na: przemoc, niewlasciwe pojmo-
wanie wolnosci, egoizm, materializm, utylitaryzm i hedonizm (s3 one
przejawem tzw. ,kultury $mierci”). Pomimo tych zagrozen, w $wiecie
pojawia si¢ wiele znakéw nadziei, jakimi sg przede wszystkim zdro-
we duchowo malzenistwa i rodziny, a takze osrodki opieki nad zyciem,
liczne grupy wolontariuszy, zaangazowanie wielu lekarzy i pracowni-
kéw stuzby zdrowia, ruchy obrony zycia, ruchy ekologiczne, antywo-
jenne, sprzeciwiajace si¢ karze $mierci, upowszechnienie bioetyki (sa
to przejawy tzw. ,.kultury zycia”).

W rozdziale drugim znajdujemy pozytywny wyktad o zyciu i jego
wartosci. Zycie ostatecznie pochodzi od samego Boga i w Nim znajdu-
je swoje spetnienie. Dlatego tez to Bég jest Panem zycia i przed Nim
bedziemy musieli zda¢ sprawe, jak je traktowalismy. Zycie jest $wiete
i obwarowane nakazem ,Nie bedziesz zabijal” zawartym juz w Starym,
a potwierdzonym i rozszerzonym w Nowym Testamencie. Papiez pi-
sze o poczatkach i kresie ludzkiego zycia, ukazujac jego warto$é w gra-
nicznych sytuacjach jego powstania i obumierania.
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Rozdziat trzeci stanowi glos w obliczu konkretnych zagrozen zycia
i formuluje normy szczegétowe dotyczace niektdrych dziatan w zakre-
sie medycyny. Jan Pawel II potwierdza w nim w sposdb uroczysty mo-
ralne zto aborcji i eutanazji.

Nic i nikt nie moze da¢ prawa do zabicia niewinnej istoty
ludzkiej, czy to jest embrion, czy ptéd, dziecko czy dorosty,
cztowiek stary, nieuleczalnie chory czy umierajacy. Ponadto
nikt nie moze si¢ domaga¢, aby popetniono ten akt zabdjstwa
wobec niego samego lub wobec innej osoby powierzonej jego
pieczy, nie moze tez bezposrednio ani posrednio wyrazi¢ na to
zgody. Zadna wladza nie ma prawa do tego zmusza¢ ani na to
przyzwala¢ (EV 57)

— pisze papiez. Podaje takze kwalifikacje moralne w innych kwestiach
bioetycznych, takich jak: obrona wlasna, kara $mierci (dzisiaj, dzigki
coraz lepszej organizacji instytucji penitencjarnych, przypadki abso-
lutnej koniecznosci zastosowania tego najwickszego wymiaru kary sa
bardzo rzadkie, a by¢ moze juz nie zdarzaja si¢ weale (EV 56)), postgpo-
wanie na ludzkich embrionach, diagnostyka prenatalna, samobojstwo.
W ostatniej czesci Jan Pawet II wzywa do gloszenia Ewangelii zy-
cia, proponujac jego rézne formy, jak np. organizowanie ,,Dni Zycia”,
zaangazowanie wychowawcze, upowszechnianie naturalnych metod
regulacji plodno$ci, wolontariat faczacy kwalifikacje zawodowe z wiel-
koduszna miloscia, oraz polityka prorodzinna. Formuluje takze zasa-
dy, jakie winny obowiazywa¢ lekarzy i pracownikéw stuzby zdrowia,
powolujac si¢ nie tylko na Ewangelig, ale takze ,,zawsze aktualng przy-
sicge Hipokratesa, wedlug ktérej kazdy lekarz jest zobowiazany oka-
zywad najwyzszy szacunek zyciu ludzkiemu i jego $wigtosci” (EV 89).
Jan Pawet II wielokrotnie zabieral glos w kwestiach dotyczacych
zdrowia i zycia ludzkiego. Liczba jego przeméwien, listéw, oredzi,
przestan w tej kwestii jest trudna do zliczenia. Do tego trzeba doda¢
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dokumenty (deklaracje, instrukgje, stanowiska) innych organéw Sto-
licy Apostolskiej, takich jak Kongregacja Nauki Wiary, Papieska Rada
ds. Stuzby Zdrowia, Papieska Rada ds. Rodziny, Papieska Rada Cor
Unum, Papieska Akademia Nauk i przywolana juz wcze$niej Papieska
Akademia ,,Pro Vita”,

W roku 1992 Jan Pawet IT w liscie skierowanym do przewodnicza-
cego Papieskiej Rady ds. Duszpasterstwa Stuzby Zdrowia, kard. Flo-
rence Angeliniego, ustanowit 11 lutego (dzien wspomnienia Naj$wigt-
szej Maryi Panny z Lourdes) Swiatowym Dniem Chorego. Osiem lat
pozniej, podczas obchoddéw jubileuszu roku 2000, zaprosit wszystkich
chorych do Watykanu. Zwrécit si¢ wtedy do nich stowami:

Niektdrzy z was przykuci sa od lat do toza bolesci. Prosz¢ Boga,
azeby dzisiejsze spotkanie przyniosto im nadzwyczajna ulge fi-
zyczng i duchowa. Cierpienie i choroba sa czgécia tajemnicy
czfowieka na ziemi. Pragne, aby ta wzruszajaca koncelebra byta
dla wszystkich chorych i zdrowych okazja do zastanowienia si¢
nad zbawcza mocg cierpienia®.

Wypowiadajac te stowa, nie wiedzial, ze pozostalo mu jeszcze pig¢
lat zycia. Od dluzszego czasu chorowal na chorobe Parkinsona, weze-
$niej przebyt kilka operacji, w tym te najciezsza po zamachu w 1981
roku, kiedy cudem uniknal $mierci. Coraz bardziej podupadal na
zdrowiu; wymagat coraz czgstszej i troskliwszej opieki. Ten, keory tak
umilowal chorych, pasterz cierpiacych, sam stal si¢ jednym z nich.
W roku 2005 wszedt w terminalng faz¢ swej choroby. ,,Pozwdlcie mi
odejs¢ do domu Ojca” - powiedziat tuz przed $miercia.

2V Jubileusz Chorych i Pracownikéw Stuzby Zdrowia, Rzym, 11 lutego 2000 r.,
https://www.apchor.pl/temat/2020/05/05/Nauczyciel-i-towarzysz-chorych
(dostep: 28.06.2025).
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Jan Pawet Il otwarty na srodowisko medyczne
Abstrakt

Artykul omawia kontakty papieza Jana Pawla II ze $rodowiskiem medycznym.
W czgsci pierwszej ukazana jest wszechobecno$é cierpienia w zyciu Karola Woj-
tyly juz od samego poczatku jego zycia (przedwezesna $mier¢ siostry i brata,
$mieré matki i ojca w mlodym wicku, wypadek po pracy). Glebsza refleksja nad
tymi i podobnymi wydarzeniami zaowocowata pézniej w wielkiej wrazliwosci
papieza na ludzi chorych, cierpigcych i samotnych, z ktérymi Jan Pawet II spo-
tykat si¢ podczas kazdej swojej zagranicznej pielgrzymki oraz w wypracowaniu
tzw. ,teologii cierpienia” najpetniej przedstawionej w Liscie apostolskim Salvi-
fici doloris. W czgéci drugiej zaprezentowano kontakty Karola Wojtyly ze $rodo-
wiskiem lekarskim, gdy byl jeszcze mlodym ksigdzem, a potem arcybiskupem
krakowskim (powstanie tzw. ,Srodowiska”, znajomos¢ z lekarzami — Gabrielem
Turowskim, Wandg Péttawska, Krzysztofem Szczyglem, pielegniarka Hanng
Chrzanowska). Czgé¢ trzecia ukazuje zaangazowanie si¢ Jana Pawla IT w obsza-
rze shuzby zdrowia oraz ukazuje histori¢ instytucji Stolicy Apostolskiej powota-
nych do istnienia przez Jana Pawla II (Papieska Komisja, a nastepnie Rada ds.
Stuzby Zdrowia, Papieska Akademia Zycia ,,Pro vita” z jej pierwszym przewod-
niczacym Jéréme Lejeune’'m) oraz omawia pokrétce najwickszy dokument pa-
pieza w kwestii ochrony zycia ludzkiego, jakim jest encyklika Evangelium vitae.

Stowa kluczowe: Jan Pawet II, medycyna, bioetyka, Evangelium Vitae, cierpie-
nie, chorzy

John Paul II: A Pope Open to the Medical Community
Abstract

The article discusses Pope John Paul IIs engagement with the medical
community. The first section explores the pervasive presence of suffering in
Karol Wojtylas life from its very beginning, including the premature deaths
of his sister and brother, the loss of his mother and father at a young age, and
the serious accident he had on his way home from work. The Pope’s extensive
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reflection on these and similar events later bore fruit in his profound sensitivity
toward the sick, suffering, and lonely people whom he encountered during each
of his international pilgrimages and in the development of his “theology of
suffering”—most comprehensively articulated in the Apostolic Letter Salvifici
Doloris. The second section focuses on Karol Wojtyla’s interactions with the
medical community during his years as a young priest and then as Archbishop
of Krakéw, including the emergence of his “Milieu” (Polish: Srodowisko) and his
friendships with physicians Gabriel Turowski, Wanda Péttawska, and Krzysztof
Szczygiet and with nurse Hanna Chrzanowska. The third section explores John
Paul IT’s involvement in the healthcare sector and the history of the institutions
established by the Holy See during his pontificate: the Pontifical Commission
(and later Council) for Pastoral Assistance to Health Care Workers and
the Pontifical Academy for Life, with Jérome Lejeune as its first president; it
also briefly examines the Pope’s most significant document concerning the
protection of human life: the Encyclical Letter Evangelium Vitae.

Keywords: John Paul II, medicine, bioethics, Evangelium Vitae, suffering,
the sick
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Strategia komunikacyjna Jana Pawta Il dla dziennikarzy
i mediow

an Pawel II — zanim zostal papiezem — swojg dziatalnos¢ duszpa-
J sterskg i intelektualng realizowal réwniez poprzez prace dzienni-

karska oraz redaktorska. Jego debiut publicystyczny miat miejsce
6 marca 1949 roku w ,, Tygodniku Powszechnym” artykutem pt. Mis-
sion de France, w ktorym odnidst si¢ do duszpasterstwa we Francji. Byt
wtedy mtodym ksiedzem, od trzech miesigcy doktorem teologii. Od
tamtego czasu kontynuowat dziatalno$¢ publicystyczng w tymze ty-
godniku, ale takze w ,Znaku”. Pisal gléwnie teksty o tematyce teolo-
gicznej, filozoficznej oraz literackiej'. W okresie prawie trzydziestu lat
artykuly Karola Wojtyly zostaly opublikowane w 93 czasopismach na

calym $wiecie, z czego okoto polowa ukazala si¢ w polskich lub pol-

' D. Narewska, Karola Wojtyly wizja dziennikarstwa (1949-1978), Wydawnic-
two UNUM, Warszawa 2013, s. 8; D. Narewska, Karol Wojtyta jako dzienni-
karz, ,Studia Socialia Cracoviensia” 2011, nr 4, s. 149-166.
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skojezycznych periodykach?. Czgs¢ z tych tekstéw byta podpisywana
pseudonimami. Uksztaltowany osobowosciowo w duchu karmelitan-
skim, Wojtyta traktowat pracg dziennikarska jako forme apostolstwa
skierowanego na zycie wewngtrzne oraz dialog czlowicka z Bogiem,
a takze jako integralng cz¢s$¢ jego aktywnosci intelektualnej. Stad tez —
wedtug niego — dziennikarstwo katolickie powinno kierowac si¢ pry-
matem ,,by¢” nad ,mie¢” oraz mowa Ducha nad mowg ludzka’.

Po nominacji na biskupa pomocniczego Archidiecezji Krakowskiej
w 1958 roku bp Wojtyta posiadat formalny nadzér nad ,, Tygodnikiem
Powszechnym”, co w praktyce oznaczalo takze, ze byl wspétredakeo-
rem czasopisma, wplywajac na jego lini¢ ideowa oraz merytoryczna®.
W korespondencji z Jerzym Turowiczem, dwezesnym redaktorem na-
czelnym ,, Tygodnika Powszechnego”, juz jako metropolita krakowski,
tworzyl zasady katolickiego dziennikarstwa, a w§réd nich m.in. peda-
gogiec wiary (apta paedagogiam fidei), zasadg inicjacji informacji oraz
konsultacji — komunikacji wewnetrznej i zewngtrznej®. Jako metropo-
lita krakowski spotykal si¢ z dziennikarzami w ramach spotkan Archi-
diecezjalnej Komisji Prasowej, stanowiacej forum komunikagji i dialo-
gu Kosciota z ludZzmi stowa. Poza tym regularnie prowadzit formacje
dziennikarzy podczas dni skupienia w Tyricu lub pielgrzymek na Jasna
Goreb. Uczestniczyl takze aktywnie w pracach Soboru Watykanskie-
go I1, majac bezposredni wplyw na ksztaltowanie nauczania Kosciota
oraz wyznaczanie kierunku jego dziatalnosci w zakresie komunikacji,
mediéw i apostolstwa $wieckich w tym obszarze.

> D.Narewska, Karol Wojtyla — dziennikarz z ducha karmelitasiski, ,Itinera Spiri-

tualia” 2012, nr 5, 5. 76.

Wigcej na temat wizji Karola Wojtyly dziennikarstwa katolickiego w: D. Narew-
ska, Karol Wojtyta — dziennikarz z ducha karmelitanski, s. 75-119.

D. Narewska, Karola Wojtyly wizja dziennikarstwa..., s. 8.

D. Narewska, Karola Wojtyty wizja dziennikarstwa..., s. 10.

D. Narewska, Karola Wojtyly wizja dziennikarstwa..., s. 271.
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Media, komunikacja i dziennikarstwo byly to wazne obszary dla
Karola Wojtyly takze w czasie, gdy juz zostat papiezem: ,czul media,
wiedzial, jak si¢ nimi postugiwa, a przede wszystkim byt przed kame-
ra i mikrofonem bardzo naturalny. Nie bal si¢ kamer i mikrofondw,
nie sztywnial na widok dziennikarzy i kamerzystéw, nie gral przed
nimi, ale pozostawal sobg. Nawet, kiedy kamery patrzyly mu prosto
w oczy zkilkunastu centymetréw on pozostawal skoncentrowany
i naturalny””. Bedac osoba wielkiej kultury stowa i przekazu, z nie-
przecigtnie rozwinigta kompetencja komunikacyjna, relacje z ludzmi
medidéw uczynil waznym obszarem swojego pontyfikatu. Mial $wia-
domo$¢ tego, ze informacja, a tym bardziej Dobra Nowina, musza by¢
przekazywane $wiatu z jak najwigksza starannoécig i oddaniem. Sam
ukazywal duchowienistwu, osobom $wieckim, a szczegdlnie dzienni-
karzom, co znaczy kompetentnie komunikowaé o Kosciele i Bogu. Nie
szczedzit zatem sit i czasu na spotkania z dziennikarzami. Wynikato to
réwniez z tego, ze media postrzegal jako ,dar Bozy”, ktéry powinien
stuzy¢ prawdzie i dobru wspdlnemu, czesto nazywajac dziennikarzy
»przyjaciolmi” i podkreslajac ich misj¢ jako stuzbe prawdzie i spote-
czenstwu®.

Jego relacje z dziennikarzami byly elementem jego strategii dy-
plomatycznej oraz dziatalno$ci duszpasterskiej i ewangelizacyjnej’.

7 K. Marcyniski, Osoba medialna, w: Jan Pawet II. Czlowiek kultury, K. Flader,
W. Kawecki (red.), Wydawnictwo Rafael, Krakéw 2008, s. 206; K. Marcynski,
Gli ultimi giorni di Giovanni Paulo II e i media palacchi, w: Karol Wajtyla, un
pontefice in diretta, G. Mazza (ed.), Rai — Eri, Rzym 2006, s. 263-276.

8 A. Pardo, The diakonia’ of truth and good: Saint Jobhn Paul II and the media,
»Church, Communication and Culeure” 2023, vol. 10, s. 6-82; A. Steuer, ,, Pub-
lizistisches Apostolat”. Das Bild des (katholischen) Journalisten bei Johannes Paul
11, ,Communicatio Socialis” 1990, vol. 23, nr 4, s. 261-275.

°  ]. Tanyi, The Media Politiking of Pope Jobhn Paul II, ,Hekima Review” 2013,
s. 151-161; C. Bernstein, M. Politi, His Holiness: John Paul II and the History of
Our Time, Thorndike Pr, Waterville, ME 1996.
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Te spotkania z dziennikarzami odbywaly si¢ regularnie, m.in. pod-
czas zagranicznych pielgrzymek, na pokladzie samolotu lub w trak-
cie specjalnych audiencji w Watykanie. W wyjatkowy sposéb zwracal
sic do pracownikéw mediéw katolickich, nazywajac ich ,szafarzami

19 ,glosem Kosciota™!. Zwlaszcza im przypominat,

duchowej potegi”
ze publicystyka powinna nie tylko informowa¢ i poruszaé, ale przede
wszystkim dawa¢ nadziej¢, prowadzi¢ do wewnetrznego uzdrowienia
oraz nadawa¢ sens wydarzeniom spolecznym i osobistym'%.

Wiszystkie spotkania Jana Pawta II z dziennikarzami s wyrazem jego
otwartoéci wobec $rodowiska medidw. Dzis, po latach od jego $mierci,
wypowiedzi, nagrania czy fotografie z nimi zwigzane stanowia cenne
dziedzictwo dialogu Ko$ciota ze $wiatem mediéw, z ktdrego czerpia ko-

lejne pokolenia papiezy, duchownych, dziennikarzy i ludzi medidw.

1. Stan bada i zafozenia metodologiczne

Komunikacja Jana Pawta II oraz jego relacje z mediami i dzien-
nikarzami byly przedmiotem wielu szczegétowych analiz. Temat ten
podejmowany byt czesto przez polskich i zagranicznych badaczy, w za-
leznosci od prezentowanych zainteresowan, obszaréw badawczych czy
dyscyplin naukowych. Pisano m.in. o jego kompetentnej komunikacji
z osobami spoza Kosciota katolickiego, czyli o jego umiejetnosci pro-
wadzenia dialogu ekumenicznego, ale takze migdzyreligijnego. Przy-

10 Jan Pawel I1, BgdZcie wspdlpracownikami prawdy w stuzbie sprawiedliwosci i mi-

tosci. Do pracownikdw mass medidw, 15 wrzesnia 1987, w: Media i dziennikar-
stwo w nauczaniu Jana Pawta II, zebral i oprac. A. Lewek, Instytut Papieza Jana
Pawla IT w Warszawie, Warszawa 2008, s. 427; M. Szczepaniak, Komunikacja
w mediach wedtug Jana Pawta II. Studium Przypadku, ,Polonia Sacra” 2020,
t.24,nr2,s. 104.

Jan Pawet II, Stuzba w mass mediach wymaga poszukiwania i przekazywania
prawdy, 2 listopada 1982, w: Media i dziennikarstwo..., s. 411.

Jan Pawel I1, Stuzba w mass mediach wymaga poszukiwania...,s. 411.
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ktadem tego ostatniego sg analizy takich wydarzen jak jego modlitwa
z Dalajlama, wizyty w synagogach, przeméwienia do muzutmanéw
wyglaszane w meczecie'. Tego typu sytuacje komunikacyjne z udzia-
lem widzialnej Glowy Kosciota interpretowane byly jako przetomowe
i stanowiace fundament nowoczesnej dyplomacji papieskiej, dostoso-
wanej do wspotczesnych, aktualnych kulturowych, ale takze medial-
nych standardéw'.

Réwnie waznym polem badan byta relacja Jana Pawta IT z mediami
i dziennikarzami. Bardzo wielu badaczy z calego $wiata wskazywato
na jego dojrzaly swiadomos¢ roli medidéw jako narze¢dzi ewangeliza-
cji i komunikacji spolecznej'. Papiez nie tylko docenial prace dzien-
nikarzy, obdarzat szczeg6lnie otwarta komunikacja, nazywajac ich
wiele razy ,przyjaciétmi’, ale takze kierowat do nich wiele cennych,
konkretnych rad, a takze oczekiwan'’, o czym wiccej w dalszej czgéei
niniejszego rozdziatu. Z tego wzgledu nazywano go czgsto ,,papiezem

3 S. Foldvari, Intercultural Dialogues in Diplomacy by Pope John Paul II, w: Mo-
bilities, Transitions, Transformations. Intercultural Education at the Crossroads.
International Association for Intercultural Education (IAIE), L. Lendvai, O. Ke-
resztes-Takdcs, E. Csereklye (eds.), International Association for Intercultural
Education, Budapest 2017, s. 417-434; M. Azevedo, The Importance of the Pon-
tificate of the Pope Jobn Paul Il in International Relations, ,Global: Jurnal Politik
Internasional” 2024, vol. 26, nr 2,s. 77-98.
M. Jankosz, Retoryka papieza Jana Pawla II w wystgpieniu do miodziezy na
Wegdrzsu Lecha w Gnieznie (2 czerwea 1979), ,Poznanskie Studia Polonistyczne.
Seria Jezykoznawcza” 2018, nr 25, s. 85-102; S. Foldvéri, The Bridgemaking Acti-
vity of Pope John Paul II (Saint) As Cases of Intercultural Dialogue in Diplomacy,
»Tilburg Studies” 2016, vol. 18, s. 57-75.
> J. Tanyi, The Media Politiking of Pope John Paul II.., s. 151-161; J. Pauley, The
Rbhetoric of Pope John Paul II, ,Rhetoric & Public Affairs” 2010, vol. 13, s. 337-
339; M. Herrero, My Years with Jobn Paul II: Personal Notes, ,Church, Commu-
nication and Culture” 2024, vol. 9, s. 125-127; G. Lecicki, Jan Pawet I — papiez
medidw, ,Warszawskie Studia Pastoralne” 2018, nr 1, s. 141-167.
6 A.Steuer, Publizistisches Apostolat. Das Bild des (katholischen) Journalisten bei Jo-
hannes Paul I1, ,Communicatio Socialis” 1990, vol. 23, 5. 261-275; A. Modrze-
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mediéw’, ktéry rozumial jezyk telewizji, site obrazu i znaczenie prze-
kazu masowego'”. W odniesieniu natomiast do medidéw cyfrowych Jan
Pawet II réwniez odegrat wazng role. Cho¢ jego pontyfikat przypadal
gléwnie na okres przed masowa cyfryzacja, wspierat rozwdj Interne-
tu i cyfrowej obecnosci Watykanu, tworzac podstawy nowoczesnego
modelu komunikacyjnego Kosciota'®. Takze w kontekscie dyplomacji
Watykanu i pielgrzymek podkreslano wiele razy, ze komunikacja Jana
Pawla II byla gleboko osadzona w idei misyjnej obecnosci Kosciota
w $wiecie i inkulturacji Ewangelii. Jego podréze, spotkania z przywéd-
cami i wezwania do pokoju mialy realny wptyw na przebieg proceséw
politycznych, m.in. w Europie Srodkowo-Wschodniej'.

Poza tym bardzo cennym uzupelnieniem badan nad komunikacja
papieza s analizy jego wystapien publicznych pod katem retoryki,
jego stylu wypowiedzi, sztuki kultury stowa i znaczenia mowy ciata.
I'w tym znaczeniu doczekaly si¢ szczegélowych badan pojedyncze
jego wypowiedzi, np. historyczna dla Polakéw homilia wygloszona
w 1979 roku na Placu Zwycigstwa w Warszawie lub wystapienia pod-
czas spotkania z mlodzieza na Wzgdrzu Lecha z tego samego roku czy
przemoéwienie skierowane do ludzi mlodych na Westerplatte®.

jewski, The Personalistic Aspect of Truth and Dialogue in the Context of Karol

Wajtyta’s Philosophy, ,Communication Today” 2016, vol. 7,s.7.

17 S. Foldvéri, Intercultural Dialogues..., s. 417-434; M. Herrero, My Years with
John Paul II: Personal Notes, ,Church, Communication and Culture” 2024, vol.
9,s.125-127; ]. Tanyi, The Media Politiking of Pope John Paul II...,s. 151-161.

8 J. Kloch, The Process of Creating a Digital Communication Model for the Vatican,
»Ihe Person and the Challenges” 2021, vol. 11, s. 69-83.

¥ Z.Guan, 4 Study on Pope John Paul IT's Diplomatic Practice, ,Journal of Political
Science Research” 2024, vol. 5, s. 106; M. Laskowska, K. Marcynski, Diplomatic
commaunication of the Holy See based on the example of Pope Francis’ speeches to the

Vatican diplomatic corps, ,Forum Teologiczne” 2022, vol. 23, 5. 139-154.
M. Jankosz, W. Przyczyna, Rapsodyk na ambonie? Jan Pawet Il na placu Zwy-
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cigstwa w Warszawie w Swietle zalozert Teatru Rapsodycznego Mieczystawa Ko-
tlarczyka, ,Roczniki Humanistyczne” 2020, t. 68, nr 1, s. 249-261; M. Jankosz,
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Celem niniejszego rozdzialu jest identyfikacja i analiza strategii
komunikacyjnej, jaka Jan Pawet II realizowal w spotkaniach oraz prze-
moéwieniach kierowanych do dziennikarzy, a ktéra zarazem stanowita
zrédlo wskazan dotyczacych etosu oraz prakeyki komunikacji medial-
nej, mogacej stanowi¢ punkt odniesienia dla wspétczesnych dzienni-
karzy. Strategia komunikacyjna rozumiana jest tu jako plan dziatania
w zakresie wlasciwego — skutecznego i jednocze$nie stosownego —
przekazywania informacji wybranym grupom odbiorcéw, wykorzy-
stujac odpowiednie metody, kanaly i narzedzia komunikacji tak, aby
osiagnaé wyznaczone cele?!.

Cel badawczy mozna przedstawi¢ w formie nastgpujacych pytan
badawczych: Jaka strategic komunikacyjna dla ludzi mediéw mozna
odezytaé z przeméwienn Jana Pawta II wygloszonych podczas spo-
tkan z dziennikarzami? Jaka strategi¢c komunikacyjna mozna wyto-
ni¢ z jego stylu komunikacyjnego, zakodowanego w tresciach tychze
przeméwieni (np. jakie stosowal charakterystyczne srodki retoryczne,
stylistyczne)? Jakie wskazania odnoszace si¢ do etosu i praktyki komu-
nikacji medialnej, ktére moga inspirowaé wspétczesnych dziennikarzy
zawarte sa w przemowieniach Jana Pawla I1?

Retoryka papieza Jana Pawta II w wystgpieniu do miodziezy na Wegdrzu Lecha
w Gnieznie (2 czerwea 1979), ,Poznariskie Studia Polonistyczne. Seria Jezyko-
znawcza” 2018, t. 25, s. 85-102; M. Jankosz, Rola gestéw narracyjnych w publicz-
nych wystgpieniach Jana Pawta Il na podstawie wybranych przemdwiet z I piel-
grzymki do Polski, ,Horyzonty Wychowania” 2019, t. 18, nr 45, s. 121-131;
M. Jankosz, Wptyw sytuacji komunikacyjnej na zachowania Jana Pawta Il podczas
spotkania z mlodziezq na Wegdrzu Lecha w 1979 roku, ,Poznanskie Spotkania
Jezykoznawcze” 2018, t. 35-36, s. 23-32; M. Jankosz, Sytuacje komunikacyjne
publicznych wystgpiers Jana Pawlta II podczas I pielgrzymki do Polski, ,Polonia
Sacra” 2018, .22, nr 1, 5. 183-194.

R. Nicholls, Strategia komunikacji — perspektywa: konsument (C2C), ,Zeszyty
Naukowe Wyzszej Szkoly Ekonomii i Informatyki w Krakowie” 2011, t. 208,

s. 53-62;].B. Corbett, Communicating Nature: How We Create and Understand
Environmental Messages, Island Press, Washington 2006.

21



298 ~  Krzysztof Marcynski SAC

Sformulowane hipotezy badawcze to:

H1: W przeméwieniach do dziennikarzy Jan Pawel II zawarl konkretng stra-
tegic komunikacyjng — oparta na budowaniu dialogu, wzajemnym szacunku
i odpowiedzialnosci za prawde.

H2: Jan Pawel II w swoich przeméwieniach do dziennikarzy podkreslat role
medidéw jako narzedzia stuzacego nie tylko przekazywaniu informacji, ale
takze formacji moralnej i duchowej odbiorcow.

H3: Strategia komunikacyjna Jana Pawla II wobec dziennikarzy obejmuje
spdjna wizje etycznego dziennikarstwa, faczacego dazenie do prawdy z od-
powiedzialno$cia za godnos¢ cztowieka i dobro wspdlne, wyrazong przez
$wiadomie dobrane $rodki retoryczne i komunikacyjne.

W celu uzyskania jak najszerszego i mozliwie reprezentatywnego
obrazu strategii komunikacyjnej Jana Pawta Il wobec dziennikarzy ba-
dane byly jego przeméwienia skierowane do dziennikarzy i mediéw,
dostgpne w oficjalnych zbiorach i archiwach. Wykorzystano w ba-
daniach dobér dokonany przez Antoniego Lewka, ktéry w ksigzce
pt. Media i dziennikarstwo w nauczanin Jana Pawlta II (Warszawa
2008) zebral i opracowat wszystkie dokumenty i wypowiedzi papie-
7a adresowane do ludzi mediéw. Zrédlem podstawowym dla tych
wszystkich przemdwien i pism Jana Pawla II o tematyce komunika-
cyjno-medialno-dziennikarskiej bylo Insegnamenti di Giovanni Paolo
II (1978-2005), a wigkszos¢ przedrukéw pochodzita z dwéch zro-
det: Jan Pawel Il Nauczanie papieskie (Wydawnictwo Pallottinum,
Poznani 1987-) oraz ,,L’Osservatore Romano” (wyd. pol.). Lewek
sklasyfikowat je nastepujaco: 1) Oredzia na Swiatowe Dni Srodkéw
Spotecznego Przekazu, 2) Encykliki, 3) Adhortacje i Listy apostolskie,
4) Kodeks Prawa Kanonicznego, 5) Katechizm Kosciota Katolickie-
go, 6) Przeméwienia i listy do Papieskiej Rady ds. Srodkéw Spoleczne-



go Przekazu, 7) Przemdwienia i listy do organizacji dziennikarskich,
8) Przemdwienia i listy do redakeji czasopism, 9) Przeméwienia i listy
do pracownikéw radia i telewizji, 10) Przemdwienia wygloszone na
spotkaniach z dziennikarzami, 11) Przeméwienia i listy do réznych

grup i instytucji.

W niniejszym opracowaniu wybrano, na potrzeby analizy, katego-
ri¢ dziesigta — ,Przeméwienia wygloszone na spotkaniach z dziennika-
rzami’, koncentrujac szczegdlna uwage na spotkania Jana Pawla II na
zywo, bezposrednie z dziennikarzami. Kategoria ta zawiera 28 prze-
moéwient i wszystkie je uwzgledniono w jako$ciowej analizie zawar-
toéci, ktorej wyniki zostaly zaprezentowane w niniejszym rozdziale.
W tabeli 1 zaprezentowano charakterystyke materiatu badawczego.

Strategia komunikacyjna Jana Pawta IL.

Tabela 1. Charakterystyka materiatu badawczego
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do Polski

Tytul przeméwienia Data Miejsce Kraj
Informacja na ustugach prawdy. |21 pazdziernika | Watykan Watykan
Do dziennikarzy miedzynarodo- 1978 (Rzym)
wej prasy
Chroni¢ dzieci dla dobra spo- 13 stycznia | Watykan Watykan
leczenstwa. Do dziennikarzy 1979 (Rzym)
europejskich
Mozecie spelni¢ wielka stuzbe 1 lutego Meksyk Meksyk
dla ludzko$ci. Spotkanie z dzien- 1979
nikarzami w Meksyku
»Zlota kamera” dla Jana Paw- 8 lutego Watykan Watykan
taII. Do dziennikarzy austriac- 1979 (Rzym)
kich
Dziennikarze w stuzbie milosci 29 wrze- Dublin Irlandia
blizniego. Do pracownikéw $nia 1979
mass mediéw w Irlandii
Slowa podzigki dla dziennikarzy.| 10 czerwca | Krakéw Polska
Podczas pierwszej pielgrzymki 1979
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dziennikarzami katolickimi

Stuzba prawdzie i ludzkosci. Do | 2 pazdzierni- |Nowy Jork Stany
dziennikarzy akredytowanych ka 1979 Zjednoczone
przy ONZ

Mass media w stuzbie pokoju i 7 pazdzierni- | Waszyngton | Stany
koegzystencji. Do dziennikarzy ka 1979 Zjednoczone
w USA

Podzigkowanie za udzial w misji 12 maja (na pokladzie |—
Papieza. Do dziennikarzy pod- 1980 samolotu)

czas lotu z Afryki do Rzymu

Stuzy¢ prawdzie. Do dziennika- | 8 pazdziernika | Watykan Watykan
rzy szwajcarskich 1980 (Rzym)

Przed podréza apostolska. Do 14 stycznia | Watykan Watykan
dziennikarzy katolickich z Ja- 1981 (Rzym)

ponii

Media w stuzbie odpowiedzial- 6 lutego Watykan Watykan
nej wolnosci czlowicka. Do 1981 (Rzym)

dziennikarzy zagranicznych

Powolanie i misja dziennikarza. 25 lutego | Tokio Japonia
Spotkanie z dziennikarzami w 1981

Japonii.

Media w stuzbie rzeczywistego 16lutego | Lagos Nigeria
rozwoju Afryki. Do dziennika- 1982

rzy w Lagos

Prawa i obowiazki ludzi me- 22 maja Watykan Watykan
diéw. Do przedstawicieli prasy 1982 (Rzym)
miedzynarodowe;j.

Stuzba w mass mediach wymaga | 2 listopada | Madryt Hiszpania
poszukiwania i przekazywania 1982

prawdy. Do ludzi mediéw w

Madrycie.

Szacunek dla prawdy i czy- 3 listopada | Madryt Hiszpania
telnikéw. Do dziennikarzy w 1982

Madrycie.

Szacunek dla prawdy i czytel- 24 stycznia | Watykan Watykan
nikéw. Spotkanie z wloskimi 1983 (Rzym)
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wienie na Jubileusz Roku 2000

dziennikarzy

W stuzbie prawdy i wolnosci. 28 lutego | Watykan Watykan
Do wloskich dziennikarzy ka- 1986 (Rzym)

tolickich

Apostolstwo prasy katolickiej. 24 wrzesnia | Watykan Watykan
Do dziennikarzy francuskich 1986 (Rzym)

BadZcie $wiadomi wlasnej god- 25 listopada | Brisbane Australia
nosci. Do przedstawicieli mass 1986

mediéw w Australii

Badzcie wspotpracownikami 15 wrzesnia | Los Angeles | Stany
prawdy w stuzbie sprawiedliwo- 1987 Zjednoczone
$ci i milodci. Do pracownikéw

mass mediéw w Los Angeles

Badzcie autentycznymi pro- 9 maja LaPaz Boliwia
motorami dobra wspélnego. 1988

Oredzie telewizyjne do ludzi

mediéw w Boliwii

Podzi¢kowania dla dziennikarzy. 19 maja (na pokladzie | —
Podczas lotu z Ameryki Potu- 1988 samolotu)

dniowej do Rzymu

Prawdziwa i poglebiona infor- 24 stycznia | Watykan Watykan
macja religijna. W Biurze Praso- 1994 (Rzym)

wym Stolicy Apostolskiej

Badzcie wierni wspanialym 2grudnia | Watykan Watykan
tradycjom kulturalnym i ducho- 1995 (Rzym)

wym waszego kraju. Przeméwie-

nie do mlodych dziennikarzy

rosyjskich

Konferencja prasowa w samolo- | 21 stycznia | (na pokfadzie |—

cie. Przeméwienie Jana Pawta II 1998 samolotu)

podczas lotu na Kube

Prawdziwi chrzescijanie i zna- 4 czerwea | Watykan Watykan
komici dziennikarze. Przemé- 2000 (Rzym)

Zrédlo: opracowanie whasne.
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Na podstawie otrzymanych danych mozna wywnioskowad, iz naj-
wiecej przeméwien do dziennikarzy Jan Pawet IT wyglosit w 1979 roku
— czyli 7 228 (m.in. podczas pierwszej pielgrzymki do Polski oraz wizy-
ty w USA). Poza tym duzo spotkan z dziennikarzami mial papiez w la-
tach: 1982 (4 przeméwienia) oraz 1981 i 1986 (po 3 przemdwienia).
Najczgéciej Jan Pawel IT spotykat si¢ z dziennikarzami w Watykanie,
podczas np. audiengji (lacznie okolo potowy przemowien). Werdd in-
nych krajéw, w ktdrych spotykal si¢ z dziennikarzami, wymienié nalezy:
USA (3 przeméwienia: w 1979 i 1987) oraz Hiszpanig (2 przeméwie-
niaw 1982). Pozostale wystapienia odbyly si¢ m.in. w Polsce, Meksyku,
Irlandii, Nigerii, Boliwii i Australii (po jednym), a kilka przeméwien
papiez wyglosil na poktadzie samolotu w czasie podrdzy apostolskich.

Badania przeprowadzono przy uzyciu metody jakosciowej anali-
zy zawartosci, charakterystycznej dla nauk o komunikacji spolecznej
i mediach, z elementami analizy dyskursu i analizy poréwnawczej. Na-
rz¢dziem badawczym byl kwestionariusz klucza kategoryzacyjnego,
pozwalajacy na identyfikacje i klasyfikacj¢ elementéw strategii komuni-
kacyjnej zawartych w przemdwieniach do dziennikarzy (zob. tabela 2).

Tabela 2. Kwestionariusz klucza kategoryzacyjnego ,,Strategia komunikacyj-
na dla dziennikarzy w przeméwieniach Jana Pawla IT (1978-2000)”

Kategoria Podkategoria

Dzialania i postawa dziennikarzy

Strategie komunikacyjne dla dzien- — - - -
; 8 v T Wartosci i cele, zadania komunikacyjne
nikarzy zawarte w przeméwieniach O
dziennikarzy

Jana Pawta IT do dziennikarzy
Postrzeganie roli medidw i dziennikarzy

S o k Leacyi i Forma i sposoby komunikacji Jana Pawta IT
trategia komunikacyjna wynikajaca wobec dziennikarzy

ze stylu komunikowania Jana Pawla [— — -
Srodki stylistyczne i retoryczne stosowane

Il zawarta w przeméwieniach
przez Jana Pawta I1

Zrédlo: opracowanie wlasne.
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Tak zaplanowana organizacja badaii umozliwia nie tylko ziden-
tyfikowanie gléwnych komponentéw strategii komunikacyjnej Jana
Pawta II dla dziennikarzy i mediéw, ale takze ich osadzenie w szerszym
kontekscie misji Kosciota w kontekscie przemian medialnych korica
XX wieku wraz z mozliwoscia wykorzystania ich przez wspotczesnych
dziennikarzy.

2. Elementy strategii komunikacyjnej papieza dla dziennikarzy:
prezentacja danych

W pierwszej czesci badan uzyskano dane na temat strategii komu-
nikacyjnej Jana Pawta II dla dziennikarzy, o ktérej mowa w jego 28
przeméwieniach. Obejmujg one wskazéwki co do dziatan i postaw
dziennikarzy, wartosci, celéw, zadan komunikacyjnych dziennikarzy
oraz postrzeganie roli medidéw i pracy dziennikarzy. Juz stowem wste-
pu mozna zaznaczy¢, iz we wszystkich analizowanych wypowiedziach
dostrzegalne byto przekonanie papieza o duzej odpowiedzialnoci,
jaka spoczywa na pracownikach mediéw, oraz zachgta do rzetelnego
dziennikarstwa ukierunkowanego na przekaz prawdy, dobra i pickna
— trzech uniwersalnych kategorii aksjologicznych, ktére od wiekéw
stanowia fundament etyki chrze$cijanskiej, kultury europejskiej i my-
$lenia humanistycznego. Ponizej przedstawiono kluczowe elementy
jego strategii wraz z przyktadami wypowiedzi.

2.1 Strategia komunikacyjna dla aziennikarzy, o ktéref mowa
w przeméwieniach Jana Pawta Il do dziennikarzy
a) Dzialania i postawa dziennikarzy

Jan Pawet IT wielokrotnie podkreslal, ze zawdd dziennikarza jest
to przede wszystkim stuzba wymagajaca odwagi, profesjonalizmu oraz
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wysokich standardéw etycznych. Czesto podczas spotkan z dzienni-
karzami wzywal ich do aktywnej postawy — nie tylko bezstronnego
relacjonowania faktéw, ale réwniez do moralnej odpowiedzialnosci za
przekaz. Juz na poczatku swojego pontyfikatu méwit do nich: ,Wasz
tak wymagajacy i wyczerpujacy zawdd — chcialbym powiedzie¢ wasze
tak aktualne i pickne powotanie - bedzie podnosito wzwyz dusze i ser-
ca ludzi dobrej woli, podobnie jak wiara podnosi dusze i serca chrze-
Scijan”2. W ten oto sposob papiez zaznaczyl, ze rzetelnie wykonana
praca dziennikarska moze uszlachetnia¢ odbiorcéw. Méwiac wiec
o najwazniejszych dziataniach i postawie dziennikarzy, najcz¢éciej Jan
Pawet II wymieniat etos pracy dziennikarskiej oraz dziennikarstwo
jako stuzba. To dwa aspekty dominujace w jego przemdwieniach wy-
gloszonych podczas analizowanych spotkan z dziennikarzami. W jego
nauczaniu — i to wybrzmiewato wyraznie od poczatku jego pontyfikatu
— dziennikarz jest stuga prawdy i cztlowieka™. I w tym znaczeniu pracg
dziennikarza powinna charakteryzowaé przede wszystkim uczciwosé,
dazenie do obiektywizmu, rzetelnos¢, jak najpelniejsze przekazywanie
prawdy, poczucie odpowiedzialnosci za ksztaltowanie opinii spotecz-
nej, demaskowanie zfa i ochrona godnosci cztowieka. Innymi stowy,
praca dziennikarza powinna by¢ nacechowana komunikacja, ktéra
stuzy integralnemu rozwojowi osoby ludzkiej**. Méwiac o etycznym
aspekcie profesji dziennikarskiej, wielokrotnie Jan Pawel IT podkreslat,
iz dziennikarz nie moze ulega¢ jakimkolwiek naciskom - czy to ide-
2 Jan Pawel I1, Informacja na ustugach prawdy. Do dziennikarzy migdzynarodowej
prasy, 21 pazdziernika 1978, w: Media i dziennikarstwo..., s. 387.

Jan Pawel I1, Informacja na ustugach prawdy..., s. 385-387.

Jan Pawel 11, Stuzba prawdzie i ludzkosci. Do dziennikarzy akredytowanych przy

ONZ, 2 pagdziernika 1979, w: Media i dziennikarstwo..., s. 396-397; Jan Pa-
welIl, Media w stuzbie odpowiedzialnej wolnosci cztowieka. Do dziennikarzy
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zagranicznych, 6 lutego 1981, w: Media i dziennikarstwo..., s. 400-402; Jan Pa-
wel 11, Prawa i obowigzki ludzi medidw. Do przedstawicieli prasy migdzynarodo-
wej, 22 maja 1982, w: Media i dziennikarstwo..., s. 405-408.
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ologicznym, czy komercyjnym lub politycznym®. A przy tym wyrazat
duze zrozumienie trudnosci z tym zwigzanych — warunkéw, w jakich
czgsto pracuja ludzie medidw — stresu, presji czasu, odpowiedzialnosci
spotecznej, czy tez trudéw fizycznych zwiazanych z relacjonowaniem
wydarzen®. W tym kontekscie papiez nie tylko stawial wymagania, ale
i okazywal szacunck oraz wsparcie dla ich pracy.

b) Wartosci i cele, zadania komunikacyjne dziennikarzy

W swoich przeméwieniach, kiedy méwil o strategii komunika-
cyjnej dla dziennikarzy, czyli konkretnych dziataniach i postawie,
podkreslat znaczenie laczenia wartoéci ewangelicznych z etosem
dziennikarskim. To potaczenie jednakze powinno by¢ naturalne, nie-
narzucajace si¢ w pracy i funkcjonowaniu medidéw. W jubileuszowym
przeméwieniu roku 2000 zadal — w czasie przemawiania do dzienni-
karza — pytanie: ,Gdyby chrzescijaniscy dziennikarze przestali istnie¢,
czy zmieniloby to w jakikolwiek sposéb realnie sytuacje $wiata?”?.
Odpowiadajac na nie, zwrécit uwage na to, ze dziennikarze — niezalez-
nie od wyznania — moga wsp6lnie stuzy¢ uniwersalnym warto$ciom
takim jak prawda, sprawiedliwos¢ lub godnos¢ cztowieka®. Wybiera-
nie bowiem dobra wspélnego oznacza zawsze ,,poszanowanie godno-
Sci kazdej istoty ludzkiej” — i jest to perspektywa wspdlna dla wszyst-
kich ludzi dobrej woli®. Ta perspektywa wynika takze z tego, ze celem
komunikacji — jak zaznaczyt Jan Pawel IT — jest tworzenie i ksztalto-
wanie $wiata coraz bardziej sprawiedliwego, solidarnego, pokojowe-
» Jan Pawel IL, Prawa i obowigzki ludzi mediw..., s. 405-408.
% Jan Pawel I1, Informacja na ustugach prawdy..., s. 385-387.
Jan Pawel 11, Prawdziwi chrzescijanie i znakomici dziennikarze. Przemdwienie
Jana Pawla II na Jubileusz Roku 2000 dziennikarzy, 4 czerwca 2000, w: Media
i dziennikarstwo..., s. 436.
Jan Pawel I1, Prawdziwi chrzescijanie i znakomici dziennikarze..., s. 436.

Jan Pawel I1, BgdZcie wspdtpracownikami prawdy w stuzbie sprawiedliwosci i mito-
$Ci..., 5. 427.
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go, przeniknietego duchem prawdy oraz miloéci. A wartosci takie jak
prawda, poszanowanie ludzkiej godnodci, sprawiedliwo$¢, mitosé,
szacunek, wolno$¢, dobro tworzg — w przekonaniu papieza — swoisty
kodeks etyczny, do ktérego niemalze przy okazji kazdego spotkania
z dziennikarzami Jan Pawel IT odsyta ludzi mediéw. W przeméwieniu
w La Paz powiedzial: ,Kodeks etyczny dziennikarza [...] wymaga da-
zenia do prawdy w kazdych okolicznosciach™? oraz bezwarunkowego
poszanowania obiektywizmu. Taka postawe — jak dodat — nalezycie
wynagrodzi ,,Bog, ktéry nad kazdym czuwa z ojcowska mitoscig™.
Przenikanie zatem plaszczyzny moralnej i duchowej jest charakeery-
styczne dla przeméwien Jana Pawta II skierowanych do ludzi mediéw.

Gdy natomiast méwit do dziennikarzy o ich pracy rozumianej jako
stuzba, mial na my¢li nie tylko wierno$¢ prawdzie, ale takze potrzebe
bycia wrazliwym wobec ubogich, stabszych i w jakikolwiek sposéb
marginalizowanych?®?. Byl przekonany o tym, ze talenty i do$wiadcze-
nie dziennikarzy nabieraja pelnego sensu gléwnie wtedy, gdy sa wyko-
rzystywane do stuzby spoteczenstwu?.

W analizowanych przemdwieniach skierowanych do dziennikarzy
wylania si¢ jeszcze inne ich zadanie, o ktérym méwit w czasie spotkan.
Czgsto zachgcal papiez dziennikarzy do odwagi w podejmowaniu
trudnych zagadnien i do wychodzenia w tym obszarze z wiasnej wy-
gody. M.in. w przemdwieniu do europejskich dziennikarzy w 1979
roku powiedzial tak: ,Nie wahajcie si¢ réwniez skierowa¢ wzroku ku
obszarom ziemi mniej uprzywilejowanym niz Europa”*, nawotujac do

Jan Pawel I1, Bgdcie antentycznymi promotorami dobra wspdinego. Oredzie telewi-
zyjne do ludzi medidw w Boliwii, 9 maja 1988, w: Media i dziennikarstwo..., s. 428.

3t Jan Pawel 11, Prawdziwa i poglebiona informacja religiina. W Biurze Prasowym

Stolicy Apostolskiej, 24 stycznia 1994), w: Media i dziennikarstwo..., s. 432.

32 Jan Pawel II, Prawdziwi chrzescijanie i znakomici dziennikarze..., s. 438.

3% Jan Pawel II, Prawdziwi chrzescijanie i znakomici dziennikarze..., s. 435—438.

3 Jan Pawel II, Chronié dzieci dla dobra spoleczeristwa. Do dziennikarzy europej-

skich, 13 stycznia 1979, w: Medsia i dziennikarstwo..., s. 390. W podobnym du-
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wrazliwoéci na problemy krajéw ubozszych. Zachecal dziennikarzy,
by przekazywali $wiatu prawdg o przemocy, wyzysku i demoralizacji
— nawet wtedy, gdy tematy te s3 niewygodne politycznie lub ideolo-
gicznie: ,Nie milczcie, kiedy godnos$¢ i honor czlowicka zagrozone
s3 przez przemoc, wyzysk ckonomiczny, rozwigzlo$é obyczajéw [...].
BadzZcie zawsze i wszg¢dzie obroficami stusznych praw i prawdziwej
wolnosci [...]”%. Zachgcal ich do tego, by ukazywali $wiat w prawdzie,
czyli w jego réznych zltozonosciach, ktére sg naturalne dla zycia. Fal-
szywe bowiem ,upi¢kszanie” $wiata, ukazywanie jego jedynie pozy-
tywnych aspektow jest dla odbiorcy krzywdzace — stanowi ucieczke
od rzeczywistej misji dziennikarza: ,,...nie oznacza to selekcjonowania
informacji w taki sposéb, aby przedstawiaé cztowickowi dzisiejszemu
sztucznie budujacy obraz zycia. Zlo, niestety, istnieje — i nie mozna
go wyeliminowad przez jego przemilczanie. (...). Do Was nalezy raczej
zy¢ i pracowaé z realistyczna wizja dzisiejszego $wiata (...)”*. Dotyczy
to takze sytuacji odwrotnej — nie nalezy pisa¢ wylacznie o negatyw-
nych aspektach zycia, bo jest to réwniez znieksztalcona wizja $wiata:
»Do Was nalezy (...) nazywa¢ dobro dobrem, a zlo zlem™?".

c) Postrzeganie roli mediéw i dziennikarzy

Prébujac odczytaé strategie komunikacyjng dla dziennikarzy
w przeméwieniach Jana Pawta II, mozna dostrzec takze jego wizje roli
mediéw i dziennikarzy. I w tym obszarze réwniez powtarza si¢ wa-
tek zwiazany z prawda, poniewaz papiez wielokrotnie przypominal

chu, podczas spotkania w ONZ w 1979 roku mobilizowat ludzi medidw: ,,...
nie zniechecajcie si¢. Badzcie wierni prawdzie i jej przekazywaniu..”, przez co
wskazywal na potrzebe wytrwalosci i niezlomnosei w poszukiwaniu i gloszeniu
prawdy mimo przeciwnosci. Zob. Jan Pawel II, Stuzba prawdzie i ludzkosci...,
s.397.

% Jan Pawel IT, Media w stuzbie odpowiedzialnej wolnosci cztowieka..., s. 402.

3¢ Jan Pawel I, Prawa i obowigzki ludzi mediéw..., s. 407.

37 Jan Pawel IL, Prawa i obowigzki ludzi medidw..., s. 407.
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fundamentalng rol¢ mediéw, jaka jest poszukiwanie i przekazywanie
prawdy. W Meksyku w 1979 roku apelowat: ,,Przede wszystkim — jako
najwickszego dobra — szukajcie prawdy, zeby ofiarowa¢ ja kazdemu,
kto zechce was stucha¢”®.

Rolg mediéw i dziennikarzy — wedtug Jana Pawla II — jest réwniez
kierowanie si¢ takimi wartosciami jak: sprawiedliwo$¢, pokdj, jednose,
ochrona stabszych, godnos¢ czlowieka i mitos¢ blizniego. W Irlandii
na spotkaniu z dziennikarzami w 1979 roku przypomniat ewangelicz-
ne przykazanie mitosci blizniego jako podstawe misji mediéw: ,Miluj
blizniego swego jak siebie samego (...) tam jest wasz blizni. Tam jest
cztowiek, ktérego powinniscie mitowaé, kedrego powinniscie mito-
wad, dla ktérego petnego dobrobytu powinniscie pracowaé, a niekiedy
takze poswigci¢ swoj sen i swdj positek™. Gdy bowiem dziennikarz
kieruje si¢ milo$cig do drugiego czlowicka oraz troska o dobro wspél-
ne, przyczynia si¢ w rzeczywistosci do budowania cywilizacji mitoéci:
~cywilizacja mitosci zwyciezy réwniez dzigki wkladowi dziennikar-
stwa, rzecznika pokoju i zgody, opartego na odwiecznych wartosciach
ducha™. Z tak rozumianej roli mediéw i dziennikarzy wynikaja kon-
kretne zadania komunikacyjne, o ktérych wielokrotnie méwit w swo-
ich przeméwieniach Jan Pawel I1. Podstawowe zadanie dziennikarzy to
»postannictwo informowania i ksztaltowania opinii publicznej, u po-
czatkéw kedrego znajduje si¢ silny wewnetrzny nakaz, kedry nazwaé
mozemy powolaniem™!. A to, jak wielokrotnie zaznaczal, warunkuje
wszelkie dzialania zwigzane z potrzebg edukowania spoleczeristwa,
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Jan Pawel I1, Mozecie spetnic wielkg stuzbe dla ludzkosci. Spotkanie z dziennika-
rzami w Meksyku, 1 lutego 1979, w: Media i dziennikarstwo..., s. 391.
Jan Pawel I, Dziennikarze w stuzbie mitosci blizniego. Do pracownikéw mass me-
didw w Irlandii, 29 wrzesnia 1979, w: Medsia i dziennikarstwo..., s. 393.
Jan Pawetl 11, Szacunck dla prawdy i czytelnikéw. Do dziennikarzy w Madrycie,
3 listopada 1982, w: Media i dziennikarstwo..., s. 415.
Jan Pawel I1, Szacunek dla prawdy i czytelnikéw..., s. 412.
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uwrazliwiania na kwestie moralne, kulturowe i spofeczne, np. takie
jak: prawa cztowieka, prawa dziecka, poszanowanie zycia. Papiez re-
gularnie podkreslal, ze dziennikarze ksztaltuja mentalno$é¢ i sumienie
spoteczne. W ore¢dziu z 1982 roku méwil, ze ,,dziennikarstwo odgry-
wa doniostg role w ukierunkowywaniu mentalnosci oraz indywidual-
nego i spolecznego sumienia”? A w 1986 roku przypominal dzienni-
karzom: ,zaliczacie si¢ do tych, keorzy ksztaltuja opini¢ publiczng™®.
Wskazywal, ze odpowiedzialno$¢ ta domaga si¢ odwagi, kompetencji
i uczciwosci — a w przypadku dziennikarzy wierzacych, takze $wiadec-
twa zycia zgodnego z wiara. Podczas Jubileuszu Dziennikarzy (2000)
powiedzial: ,,Mozna by¢ zarazem prawdziwymi chrze$cijanami i zna-
komitymi dziennikarzami™*.

W latach 1981 i 1982 odnidst si¢ réwniez do roli mediéw i dzien-
nikarzy: ,wasza wladza nastawiona jest na stuzenie cztowieckowi’, a nie
na manipulacj¢ czy jedynie rozrywke. Kategorycznie sprzeciwiat sie
sensacyjnosci i cynizmowi informacyjnemu w pracy dziennikarskiej:
»nie sensacyjnos$¢, nie dominium opinii publicznej, nie manipulacja
postawami ludzkimi, nie moc przez pozadanie mocy. Ale raczej: praw-
da i milo$¢ oddane na stuzbe poszczegdlnej istoty ludzkiej i skierowa-
nie ku urzeczywistnieniu wspélnoty $wiatowej, w keorej Wy i Wasze
dzieci — i dzieci wszystkich — moglyby zy¢ z godnoscia i doswiadczaé
znaczenia nadziei”®. W 2000 roku apelowal o unikanie powierzch-
niowosci i tabloidyzacji przekazu, stanowiacej wyraz poglebionej i od-
powiedzialnej informacji: ,Nie mozna pisa¢ ani nadawaé programéw,
kierujac si¢ wylacznie pragnieniem pozyskania jak najwickszej liczby
2 Jan Pawel I1, Szacunck dla prawdy i czytelnikéw..., s. 412.

# Jan Pawet II, W stuzbie prawdy i wolnosci. Do wloskich dziennikarzy katolickich,
28 lutego 1986, w: Media i dziennikarstwo..., s. 419.

Jan Pawel I1, Prawdziwi chrzescijanie i znakomici dziennikarze..., s. 438.

Jan Pawel I1, Powotanie i misja dziennikarza. Spotkanie z dziennikarzami w Japo-
nii, 25 lutego 1981, w: Media i dziennikarstwo..., s. 403.
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odbiorcéw, a rezygnujac z oddzialywania naprawdg formacyjnego™.
W ten oto sposdb wzywal media do roli wspierajacej rozwdj moralny
i duchowy odbiorcy.

O zadaniach komunikacyjnych dziennikarzy i jednoczesnie roli
mediéw Jan Pawet II méwit réwniez w odniesieniu do misji Kosciota.
I w tym obszarze media i dziennikarzy postrzegal jako waznych sprzy-
mierzencéw, wspdtpracownikéw, ktdrzy w Kosciele maja duze zna-
czenie. ,Ko$ciél pragnie, abyscie wiedzieli, ze stoi po waszej stronie™
— méwit do dziennikarzy, przypominajac, ze Koéciél od poczatku
byt blisko rozwoju mediéw. Przykladem tego jest Biblia Gutenberga
(»pierwsza ksigzka dla prasy drukarskiej Jana Gutenberga, wynalazcy
ruchomej czcionki, bylo natchnione stowo Boze, Biblia”*) lub Radio
Watykanskie, historycznie zapisane w misji Kosciola i mediow®.

Z przeméwien Jana Pawta IT do dziennikarzy wynika duze jego zro-
zumienie roli mediéw i swiadomos¢ potrzeby dobrej z nimi wspdlpracy.
W 1978 roku, juz na poczatku pontyfikatu, zaproponowat §rodowisku
medidw swego rodzaju ,umowe”: ,Kiedy robicie reportaz na temat zy-
cia i dzialalnoéci Kosciota, starajcie si¢ przede wszystkim o zrozumienie
autentycznych, glebokich i duchowych motywacji myslenia i dziatania
Kosciota. Kosciét za$ ze swej strony bedzie wystuchiwal obiektywnego
$wiadectwa dziennikarzy na temat oczekiwan i potrzeb wspdlczesne-
go $wiata™". Tymi oto stowami zachecit dziennikarzy do partnerskiej
wsplpracy w epoce, w ktérej informacja ma coraz wigksze znacznie.

% Jan Pawel I, Prawdziwi chrzescijanie i znakomici dziennikarze..., s. 438.

Jan Pawel I1, BgdZcie wspdlpracownikami prawdy w stuzbie sprawiedliwosci i mito-
$ci..., s. 426.

Jan Pawel I1, BgdZcie wspdtpracownikami prawdy w stuzbie sprawiedliwosci i mito-
$ci..., s. 426.

Jan Pawel I1, BgdZcie wspdlpracownikami prawdy w stuzbie sprawiedliwosci i mito-
$ci..., s. 426.

Jan Pawel I1, Informacja na ustugach prawdy..., s. 387.
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Majac na mysli misj¢ Koéciola oraz role mediéw, Jan Pawel II
wiele razy wspominat o ewangelizacyjnym ich potencjale: ,macie by¢
echem ore¢dzia Ewangelii, rozbrzmiewajacego w dzisiejszym $wiecie”
— moéwit dziennikarzom religijnym, oczekujac, ze nie poprzestana na
relacjonowaniu faktéw, ale beda przekazywad ,.informacje o rzeczywi-
sto$ci, kedra jest duchowa, a zarazem doczesna, wieczng prawdg obec-
ng w historii”* Przekazowi wartosci bliskich Kosciolowi — zdaniem
papieza — moga si¢ przystuzy¢ réwniez dziennikarze niebedacy chrze-
$cijanami. Kazdy, niezaleznie od wyznania, moze stuzy¢ warto$ciom
zgodnym z Ewangelig: prawdzie, sprawiedliwosci, godnosci osoby,
umacnianiu pokoju na $wiecie. W przestaniu wygtoszonym w Los
Angeles méwil: ,,Jestem (...) pewien, ze wy wszyscy, chrzedcijanie lub
nie, pozwolicie mi si¢ odwota¢ si¢ do wielkiej fascynacji, jaka otacza
tajemnice $wiata komunikacji®>®. W ten oto sposob papiez podkreslit
wspdlnote celéw z dziennikarzami, niezaleznie od wyznania i przeko-
nan, po czym zachgcit ich, by zawsze byli wspéipracownikami prawdy
w stuzbie sprawiedliwosci i mitosci®®.

2.2. Strategia komunikacyjna wynikajgca ze stylu komunikowania Jana
Pawta Il

W przeméwieniach Jana Pawla II niezwykle wymowne s3 jego
forma i styl komunikowania z dziennikarzami. Ilekro¢ przemawiat do
dziennikarzy, mial duza $wiadomo$¢, ze kieruje komunikat do ludzi -
koneseréw komunikacji: gestu i stowa. I z tej jego wiedzy czy swiado-
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mosci wynika interesujacy repertuar komunikacyjny zwiazany z forma
i sposobem prowadzenia dialogu z ludZmi mediéw oraz dotyczacy od-
powiedniego uzywania §rodkéw stylistycznych i retorycznych.

a) Forma i spos6b komunikacji papieza z dziennikarzami

Kazde spotkanie i analizowane przemdwienie Jana Pawla II do
dziennikarzy byto wyrazem jego otwartoéci na ludzi mediéw. Majac na
uwadze stowa wypowiadane przez niego, mozna dostrzec, ze zdecydo-
wanie budowal z dziennikarzami relacj¢ oparta na szacunku i zyczliwej
wspolpracy. Juz pierwsze stowa pierwszego przeméwienia do dzienni-
karzy (1978) brzmialy: ,,Panie i Panowie! Witam was! I dzigkuj¢ wam
goraco...”. Czgsto zwracal si¢ do nich: ,Drodzy Przyjaciele™, zmie-
niajac formalny charakter spotkan na bliski, przyjacielski.

Poza tym czg¢sto komunikowat dziennikarzom empati¢ wobec tru-
du ich pracy, przepraszal za opdznienia w programie wizyt, dzickowal
za obecnos¢, cierpliwos¢ lub wyrozumialosé. W przemdwieniu do re-
porteréw w Afryce docenit ,cierpliwos$¢ godng Afryki” w tropikalnych
warunkach®. Tego rodzaju komunikacja Jana Pawta II, uwzgledniaja-
ca kontekst komunikacyjny, nie tylko budowata z nimi most sympatii,
ale umacniata jego autorytet oraz czynita go cztowiekiem bliskim.

Charakterystyczna takze dla papieza — w analizowanych przemo-
wieniach — byla nieustanna gotowo$¢ prowadzenia rozmowy z dzien-
nikarzami. Przykladem tego s3 spotkania podczas konferencji praso-
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wych na poktadzie samolotu, podczas ktérych papiez odpowiadal na
pytania dziennikarzy spontanicznie, ale przy tym rzeczowo, zawsze
merytorycznie, cz¢sto z humorem. Na przyktad w rozmowie w drodze
na Kub¢ w 1998 roku nawigzal do wypowiedzi Fidela Castro: ,Nie
jestesmy aniotami, jeste$my ludzmi” — i zaznaczyl, ze oczekuje od
wszystkich, takze politykéw, ,tylko prawdy™®. Tego typu bezposred-
nie interakcje wzmacnialy wizerunek papieza jako otwartego i auten-
tycznego partnera w rozmowie.

Znakiem rozpoznawczym komunikacji Jana Pawta II z dziennika-
rzami byl personalizm, niezaleznie od réznicy pogladéw, podziatéw
kulturowych, etnicznych, religijnych czy politycznych: ,jestescie zla-
czeni shuzba dla prawdy. (...) Stanowicie (...) manifestacj¢ jednosci i so-
lidarnosci™. Zwracat uwage na zycie osobiste dziennikarzy, ich zmar-
twienia, trudnosci, zdrowie, trud towarzyszacy pracy. Czesto modlit
si¢ za nich, za ich bliskich, zache¢cat do zawierzenia swoich spraw Bogu.
W jubileuszowym przeméwieniu z 2000 roku powiedzial wprost, ze
spotkanie z dziennikarzami to dla niego ,,osobisty dtug wdzigcznosci”
wobec tych, ktdrzy przez lata towarzyszyli jego pontyfikatowi®.

Budowal atmosfere otwartosci nie tylko stowami, ale takze i gesta-
mi. W 1994 roku odwiedzit nowg siedzib¢ Biura Prasowego Stolicy
Apostolskiej — wydarzenie symboliczne. Spotkal si¢ z akredytowany-
mi dziennikarzami $wieckimi, zostal oprowadzony po newsroomie,
podziwial nowoczesny sprzet, a nastepnie wyglosit przeméwienie i od-
powiadat na pytania. Wital gosci stowami: ,w miejscu waszej pracy’,
wymienit po imieniu szefa Biura — dyrektora Joaquina Navarro-Vall-
sa — i chwalil jego zespdt za oddanie i prace. Przeprosit dziennikarzy
za nadgodziny i z uSmiechem przyznal: ,,...musz¢ tez przeprosi¢ Was
8 Jan Pawel II, Konferencja prasowa w samolocie. Przemdwienie Jana Pawta II pod-

czas lotu na Kubg, 21 stycznia 1998, w: Media i dziennikarstwo..., s. 433.

% Jan Pawel I, Informacja na ustugach prawdy..., s. 387.
0 Jan Pawel I, Prawdziwi chrzescijanie i znakomici dziennikarze..., s. 437.
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za dodatkowe trudy, jakimi nieraz Was obcigzam, a waszych bliskich
za czas, jaki im odbieracie, by poswigci¢ go pracy zawodowej”®!. Taka
bezposrednio$¢ czynita go wiarygodnym i bliskim.

Dominujaca zatem forma czy sposoéb komunikacji, zauwazalne
w przeméwieniach Jana Pawta II z dziennikarzami, to komunikacja
relacyjna, nastawiona na serdeczno$¢, szacunek, dialogiczno$¢, em-
pati¢, odniesienia do Zycia osobistego, okazywanie zainteresowania,
umiejetno$¢ shuchania. Nie byta to komunikacja z pozycji wladzy, ale
cztowieka, ktéry rozumie drugiego czlowieka. Takie podejscie budo-
walo zaufanie, ktdre stawalo si¢ podstawg jego strategii komunikacyj-
nej wobec $wiata mediow.

b) Srodki stylistyczne i retoryczne w papieskich przeméwieniach

Jan Pawet II, jako do$wiadczony méwea i pisarz, cztowiek stowa
i wielkiej kultury, korzystal z bogatego repertuaru $rodkéw retorycz-
nych, by wzmocni¢ dodatkowo swéj przekaz®. Jednym z czgstych $rod-
kéw bylo odwolywanie si¢ do autorytetu lub wspdlnych plaszczyzn
odniesienia. Papiez cytowal czgsto Bibli¢, dokumenty Kosciota lub wy-
powiedzi wielkich teologéw i znanych postaci. Na przykiad przywotat
stowa $w. Pawta (Flp 4, 8) o tym, co prawdziwe i szlachetne, po to, aby
zilustrowad katalog wartosci, ktre media powinny promowaé®. Cyto-
wal — innym razem — Pawta V1 i jego stowa z 1967 roku skierowane do
artystow o kulturze dialogu: ,wyrazamy zaufanie do waszej tajemnicze;j
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mocy otwierania chwalebnych obszaréw $wiatla, ktére lezg poza tajem-
nicg ludzkiego zycia”®*. Takie cytaty wzmacnialy papieskie przestanie,
ukazujac je w szerszym kontekscie nauczania Kosciota.

Powolywal si¢ rowniez nie tylko na nauczanie Kosciola, ale takze
na dokumenty pozakoscielne. W przeméwieniu w Los Angeles (1987)
odwolat si¢ do Pierwszej Poprawki Konstytucji Standéw Zjednoczonych,
ktéra taczy wolno$¢ prasy z wolnoscig religii — wskazujac na gleboki
zwiazek miedzy sztukq ludzkiego wyrazu a praktykowaniem religii®.
Tym oto sposobem Jan Pawet II zakomunikowat amerykarskim dzien-
nikarzom, ze zasady promowane przez Kosciét sg zbiezne z fundamen-
talnymi wartosciami, takze w demokracji, w réznych sferach zycia pu-
blicznego. I tu warto podkresli¢, iz papiez sprawnie postugiwat si¢ takze
jezykiem ,pozakoscielnym”, jezykiem ludzi niezwiazanych z religia —
anp. ze $wiatem kultury czy polityki. Postugiwat si¢ cz¢sto uniwersal-
nym j¢zykiem praw cztowieka i wolnosci po to, by trafi¢ do dziennikarzy
niewierzacych. Ukazywal, ze Koscidl nie jest wrogiem wolnosci stowa
— wrecz przeciwnie, uznaje prawo do informacji i potrzebe wolnej prasy,
dodajac jedynie aspekt odpowiedzialnosci za tres¢.

Innym specyficznym dla Jana Pawta IT $rodkiem wyrazu byly meta-
fory lub obrazowe poréwnania. Stosowal metaforyke zwigzana z misja
mediéw, nazywajac dziennikarzy ,soczewka, przez ktéra inni przy-
gladaja si¢ rzeczywistosci”, lub ,lampa, ktére daja $wiatlo™® w ludz-
kim zyciu. A o mediach méwit jako wielkiej ,widowni” zjednoczonej
¢ Jan Pawet 11, BgdZcie wspotpracownikami prawdy w stuzbie sprawiedliwosci i mito-
$ci..., s. 425.

Jan Pawel 11, BgdZcie wspdtpracownikami prawdy w stuzbie sprawiedliwosci i mito-
$ci..., s. 423.
Jan Pawel I1, BgdZcie wspdtpracownikami prawdy w stuzbie sprawiedliwosci i mito-
$ci..., s. 423.
Jan Pawet I1, Bgdcie swiadomi wilasnej godnosci. Do przedstawicieli mass medidw

w Australii, 25 listopada 1986, w: Media i dziennikarstwo..., s. 421.
Jan Pawet I1, Bgdicie swiadomi wilasnej godnosci. .., s. 421.
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wokdt tych samych wydarzeni w zyciu Kosciota®, obrazujac tym oto
sposobem globalng wioske informacyjng. Poréwnywal tez media do
»wzmacniacza’ ', ktdry nagta$nia wszystko, co zwigzane jest z chrzeéci-
janstwem (tu miat na mysli np. Jubileusz). Mial $wiadomo$¢, ze tego
rodzaju metafory s3 fatwo przyswajalne przez media, trafiaja skutecz-
nie takze do ich odbiorcéw.

Stosowal takze w swoich wypowiedzie¢ parafrazy. Szczegdlnie
mocno wybrzmiala parafraza stéw $w. Leona Wielkiego: ,,Specjalisci
od $rodkéw spolecznego przekazu, zdajcie sobie sprawe z waszej god-
noéci””!. Nastepnie papiez rozwinal to wezwanie serig anafor: ,Zdaj-
cie sobie sprawe, ze macie mozliwo$¢ nie tylko relacjonowania zla, ale
takze pomocy w jego eliminagji... jestescie odpowiedzialni nie tylko za
relacjonowanie cierpienia, ale takze pomocy w przynoszeniu ulgi™”

To, co jeszcze bylo charakterystyczne dla komunikacji papieza
z dziennikarzami, to zadawanie pytan. Czgsto byly to pytania, na kté-
re nie ma odpowiedzi lub na ktdre nie trzeba odpowiada¢, a bardziej
mialy one prowokowa¢ do refleksji, przemyslenia konkretnej kwestii.
Przyktadem tego s3 m.in. takie pytania jak: ,Kogo przedstawiacie jako
majacych — lub niemajacych — warto$¢ jako ludzie?””; , Jak najstabsi
i najbardziej bezbronni w spoleczenistwie wystepuja w waszych sto-
wach i obrazach (...)?”7%. Tym oto takze sposobem papiez zachgcat do
samooceny swojej dziatalnosci zawodowej i postawy: czy ich przekaz
rzeczywiscie stuzy prawdzie i dobru, czy jednak nie. Tego rodzaju py-
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tania byly réwniez przykladem perswazji etycznej — zadajac je, papiez
nikogo nie oskarzal, ale towarzyszyl im w zastanowieniu si¢ nad kon-
dycja etyczng przekazu dziennikarzy.

Jan Pawet II, w swoich przemdwieniach do dziennikarzy, postu-
giwal si¢ takze jezykiem wartosci, zachowujac wysoce stosowna ko-
munikacje. Nie moralizowal, nie wypowiadal si¢ tonem wyzszosci, ale
przemawial subtelnie, tak, by faczy¢, a nie dzieli¢: ,,Prosz¢ was, abyscie
wybierali dobro wspdlne. Oznacza to poszanowanie godnosci kazdej
istoty ludzkiej””>. Co wazne, przy méwieniu o warto$ciach do dzienni-
karzy lub wymaganiach, uzywat wéwczas jezyka inkluzywnego, czesto
uzywajac formy ,my”. Réwniez w modlitwach i zyczeniach obejmo-
wal siebie i dziennikarzy wspolng troska — prosit ich o modlitwe za
siebie jako za cz¢$¢ wspéSlnego z dziennikarzami dzieta przekazywania
prawdy. I w tym dostrzec mozna jego wysoce rozwinieta kompetencje
komunikacyjng, ktdra przejawiala si¢ w otwartoéci na odbiorcg, wyra-
zanej réwniez za pomocg odpowiednich form jezykowych, stylistycz-
nych i retorycznych. Za pomoca tych metod znosit bariery, jednoczyl
siebie jako nadawcg z odbiorcami.

Warto réwniez wspomnie¢ o tonacji emocjonalnej jego wypo-
wiedzi. Jan Pawet II potrafil aczy¢ ton powazny, a nawet profetyczny
z elementami serdecznosci i humoru. W tych przeméwieniach znaj-
dziemy wzniosle fragmenty o tajemnicy wcielenia czy zbawienia, np.
w jubileuszowym przemdwieniu rozpoczat od teologicznej refleksji
nad Stowem, ktére stalo si¢ ciatem, a zarazem zawarl anegdotyczne
watki np. wspomnienie, ze dziennikarze podarowali mu na urodziny
wieczne pidro. Takie polaczenie réznych styléw sprawialo, ze papie-
skie przestanie brzmialo autentycznie i emocjonalnie.

7> Jan Pawel I1, BgdZcie wspdlpracownikami prawdy w stuzbie sprawiedliwosci i mito-
$Ci...y 5. 427.
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Whioski i podsumowanie

Analiza 28 przeméwien Jana Pawta II skierowanych do dziennika-
rzy (1978-2000) pozwala jednoznacznie potwierdzi¢ wszystkie przy-
jete hipotezy badawcze oraz ukaza¢ spdjna, wielowymiarowa i gteboko
przemyslang strategic komunikacyjng papieza dla dziennikarzy, keéra
moze by¢ inspiracja takze dla wspéfczesnych ludzi mediéw. Na pierw-
szym planie wylania si¢ strategia dialogu i szacunku, do ktérej zachgcat
dziennikarzy i kt6rg sam si¢ kierowat w petnionych obowigzkach. Jan
Pawet IT konsekwentnie traktowat ludzi mediéw jako partneréw w mi-
sji stuzby prawdzie. Doceniat ich role, dzigkowal za trud i jednoczesnie
wzywal do wspélnej odpowiedzialnosci za jako$¢ debaty publiczne;j.
Dialog ten byt nie tylko forma relacji z mediami, ale takze przejawem
szerszej wizji Koéciola jako uczestnika wspétezesnej kultury komuni-
kacyjnej. Hipoteza H1 zostata w petni potwierdzona.

Réwnie istotna byla wizja mediéw jako narzedzia formacji moral-
nej i duchowej. Jan Pawel II wielokrotnie przypominal, ze media nie
s3 wylacznie kanalami informacji, lecz moga i powinny ksztaltowa¢
wrazliwo$¢ sumien, budowa¢ pokéj i wspiera¢ dobro wspdlne. Dzien-
nikarzy okreslal jako ,wspétpracownikéw prawdy”, a ich misje jako
niemal apostolska. Hipoteza H2 znajduje pelne potwierdzenie w pa-
pieskich stowach i gestach.

Kolejnym filarem strategii papieza dla dziennikarzy byta etyka
dziennikarska — oparta na prawdzie, rzetelnosci, godnosci osoby i od-
powiedzialnosci spotecznej. Jan Pawet II stanowczo przeciwstawial sie
manipulacji, sensacyjnosci i upraszczaniu przekazu, wzywajac do od-
wagi w gloszeniu prawdy. Zawdd dziennikarza traktowat jako powo-
tanie, wymagajace uczciwosci i stuzby dobru wspélnemu, co jest akeu-
alne takze i dzisiaj. Hipoteza H3 zostala w ten sposdéb potwierdzona.
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Warto podkresli¢, ze przekaz papieski pozostawal spdjny przez caly
pontyfikat, niezaleznie od kontekstu czy adresatéw. Zaréwno media
miedzynarodowe, jak i lokalni dziennikarze styszeli te same wezwania:
do prawdy, odpowiedzialnosci i stuzby czlowiekowi. Ta konsekwencja
$wiadczy o glebokim zakorzenieniu strategii Jana Pawta II w naucza-
niu spotecznym Kosciota i filozofii personalistycznej. Szczeg6lng role
w tej komunikacji odgrywat réwniez styl papieski — serdeczny, empa-
tyczny, a jednoczesnie stanowczy i wymagajacy. Dzicki umiejetnemu
taczeniu prostoty z glebig oraz duchowosci z konkretnoscia, papiez
budowal pomost z dziennikarzami, nie przemawiajac ,z gory’, lecz
jako cztowiek do czlowieka.

Strategia komunikacyjna Jana Pawla IT dla dziennikarzy miata cha-
rakter kompleksowy. Obejmowata zaréwno postulaty etyczne i prak-
tyczne wskazéwki, jak i formacyjny jezyk oraz gesty bliskosci: od blo-
gostawienistw po konferencje prasowe. Jan Pawet II stworzyl unikalny
model komunikacji z dziennikarzami — wymagajacy, ale jednoczesnie
pelen nadziei i zaufania.

W kontekscie wspotczesnych wyzwan medialnych — dezinformacji,
polaryzacji, kryzysu zaufania — nauczanie Jana Pawta II zyskuje nowy
wymiar aktualnosci. Przypomina, ze wolnos¢ stowa nie moze by¢ ode-
rwana od prawdy i odpowiedzialno$ci, a media maja do odegrania klu-
czowa role w ksztattowaniu kultury pokoju i wspélnoty. Dziedzictwo
papieskiego nauczania o mediach i do ludzi mediéw nalezy traktowaé
jako integralny element katolickiej refleksji nad srodkami spotecznego
przekazu. Jan Pawel II nie tylko tworzyl dokumenty, ale réwniez zyt
tym przestaniem — spotykajac si¢ z dziennikarzami, stuchajac ich i to-
warzyszac im jako duszpasterz. W ten sposdb wskazywat ideat dzienni-
karza jako ,straznika prawdy” i ,,rzecznika dobra wspSlnego”

Jan Pawet II pozostawit Ko$ciotowi i $wiatu komunikacyjne dzie-
dzictwo, ktére — mimo uplywu lat — nie traci na wartoéci i znacze-
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niu. Przeciwnie, w dobie kryzysu zaufania i zalewu informacji jego
glos staje si¢ jeszcze bardziej czytelny: media maja stuzy¢ czlowiekowi
i prawdzie. To przestanie, oparte na wartosciach Ewangelii, pozostaje
aktualnym i inspirujagcym kompasem dla wspéczesnych dziennikarzy
oraz dla wszystkich, ktorzy komunikuja w przestrzeni publicznej.

Strategia komunikacyjna Jana Pawfa Il dla dziennikarzy | mediow
Abstrakt

W rozdziale ukazano strategic komunikacyjna Jana Pawla IT wobec dziennika-
rzy i ludzi mediéw na podstawie analizy tresci 28 przemdwieri papieskich wy-
gloszonych w latach 1978-2000. Celem rozdziatu byla identyfikacja i analiza
strategii komunikacyjnej, jaka Jan Pawel II realizowat w spotkaniach i przemé-
wieniach kierowanych do dziennikarzy, a ktéra zarazem stanowila zrédlo wska-
zani dotyczacych etosu oraz prakeyki komunikacji medialnej, mogacej stanowié
punkt odniesienia dla wspélczesnych dziennikarzy. Analiza zostala przepro-
wadzona metodami: jako$ciowej analizy zawartosci, analizy dyskursu i analizy
poréwnawczej. W rozdziale wykazano, ze Jan Pawel II konsckwentnie budo-
wal model komunikacji oparty na dialogu, wzajemnym szacunku oraz wspélne;j
odpowiedzialnosci za prawdg i dobro wspélne. Dziennikarzy okreslal mianem
~wspOlpracownikéw prawdy’, a ich prace traktowal jako powolanie stuzace for-
macji moralnej i duchowej odbiorcéw. Styl wypowiedzi papieskich cechowata
inkluzywno$¢, empatia, wysoki poziom kultury slowa oraz $wiadome stoso-
wanie $rodkéw retorycznych (metafor, pytan retorycznych, cytatéw, anafor).
W rozdziale potwierdzono przyjete hipotezy badawcze i wskazano na trwalg
aktualno$¢ papieskiego przestania w kontekscie wspdtezesnych wyzwan medial-
nych, takich jak dezinformacja, kryzys zaufania spolecznego czy tabloidyzacja
przekazu. Komunikacyjne dziedzictwo Jana Pawla IT ukazane w rozdziale moze
stanowi¢ inspirujacy punkt odniesienia dla wspdlczesnych dziennikarzy oraz
$rodowisk medialnych.
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John Paul II's Communication Strateqy for Journalists and the Media
Abstract

The chapter presents John Paul II's communication strategy toward journalists

and media professionals based on an analysis of the content of twenty-eight
papal speeches delivered between 1978 and 2000. The aim of the chapter was
to identify and analyze the communication strategy that John Paul IT employed

in meetings with journalists and in messages addressed to them — a strategy that

also served as a source of guidance regarding the ethos and practice of media

communication, potentially serving as a point of reference for contemporary

journalists. The analysis was conducted using methods such as qualitative

content analysis, discourse analysis, and comparative analysis. The chapter

demonstrates that John Paul II consistently developed a communication

model based on dialogue, mutual respect, and shared responsibility for truth

and the common good. He referred to journalists as “co-workers in the truth”

and viewed their work as a vocation aimed at the moral and spiritual formation

of their audiences. The style of the papal speeches was marked by inclusivity,

empathy, a high level of linguistic culture, and the deliberate use of rhetorical

devices (metaphors, rhetorical questions, quotations, anaphora). The chapter

confirms the initial research hypotheses and highlights the enduring relevance

of the Pope’s message in the context of contemporary media challenges, such

as disinformation, the crisis of public trust, and the tabloidization of content.

The communicative legacy of John Paul II, as presented in the chapter, can

serve as an inspiring point of reference for contemporary journalists and media

communities.

Keywords: John Paul II, media, journalism, religious communication, the

Catholic Church, Church — media relations, theology of media, John Paul IT’s

communication strategy
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Jan Pawet Il otwarty na Swiat literatury

rofesor Aleksander Fiut w ksigzce Moz poeci zebral eseje poswigco-

ne szesciu wybitnym poetom Nowej Fali. Napisat o nich z perspek-

tywy prywatnej i nieprywatnej, o serdecznych relacjach z nimi,
azarazem o losach tego pokolenia i czasach, w ktérych przyszto im
ijemu zy¢'. Idac tropem krakowskiego profesora, pragne przyjrzeé si¢
relacji Jana Pawla II ze $wiatem literatury. Mam $wiadomo$¢, ze pa-
piez w swoim nauczaniu, szczegélnie w homiliach, obficie korzystat
z polskiej poezji, siggajac do rozmaitych epok i réznych twércéw. Ta
czg$¢ jego tworczosci jest juz dobrze znana, zostala bowiem poddana
gruntownej analizie’. Myslac o Janie Pawle II jako papiezu otwartym
na $wiat literacki, pragne ukazaé go najpierw jako twérce, pracujacego
nad poetyckim sfowem, nastepnie jako epistolografa, czyli autora li-
stéw do Marka Skwarnickiego, w koricu jako dialogiste, osobe bedaca
w intelektualnej relacji z poeta Czestawem Miloszem.
' Zob. A. Fiut, Mo poeci, Wydawnictwo Literackie, Krakéw 2025, s. 5.
> Zob. A. Seul, Literatura pigkna jako tworzywo homilii i przeméwier: Jana Paw-

ta I wygloszonych w Polsce w latach 1991-2002, ,Jezyk — Szkota — Religia”
2011, nr 6, 5. 346-364.
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1. Tworca

Literatura odgrywata istotna rol¢ w zyciu Karola Wojtyla/Jana
Pawta II. Od dziecifistwa byl na nia wrazliwy. Z picknem i glebig sto-
wa stykal si¢ najpierw w poezji i literaturze, potem w teatrze. Nie po-
zostawal na nie obojetny. Dlatego sam si¢gal po pidro, by pisa¢. Twér-
czo$¢ poetycka, obok dziatalno$ci naukowej, zwlaszcza filozoficznej,
byla dla Jana Pawta II jedna z wielu drég ,,poznawania i zglebiania
rzeczywistosci ludzkiej, by¢ moze najblizsza sercu, ale nie najwazniej-
sza w petnieniu kaplanskich obowiazkéw™. Papiez niejednokrotnie
przyznawal, ze ,,poezja to wielka pani, ktorej trzeba si¢ catkowicie po-
$wiecié; obawiam sig, ze nie bylem wobec niej zupetnie w porzadku™.
Cwieréwiecze pontyfikatu Jana Pawta IT stalo si¢ doskonalg okazj do
przypomnienia $wiatu, ze Papiez jest poeta. W momencie wyboru
Karol Wojtyta catkowicie zaprzestal twérczosci literackiej, by po 24
latach oglosi¢ poetyckie ,,medytacje” — Tryptyk rzymski. Skad brato
sic w Nim takie pragnienie wyrazenia Tajcmnicy? , Potrzeba tworze-
nia wierszy — zauwaza Marek Skwarnicki — wyptywa z zafascynowania
picknem, ktére niespodziewanie rodzi si¢, wywolane jakim$ wydarze-
niem, sytuacja, przez spotkanie z ludzmi, takze z myslami. Impuls jest
zawsze niejasny, w trakcie pisania przybiera dopiero ksztalt tego, co
przywotalto autora swym picknem. Utwory poetyckie s zawsze dla
piszacych niespodzianka, ktéra dopiero po napisaniu poddaje si¢
swiadomemu opracowaniu. W ten sposéb poezja moze spetniaé tak-
ze role poznawczg, tak jak kazda twdrczos¢ artystyczna, ktérej inne
formy tworczosci czysto intelektualnej czy naukowej zastapié nie po-
trafig. Poetycka intuicja niczego w kontemplowaniu rzeczywistoéci

> M. Skwarnicki, Poetycka droga Papieza Wojtyly, w: K. Wojtyla/Jan Pawel I1, Po-

ezgje, dramaty, szkice. Tryptyk rzymski, Znak, Krakéw 2004, s. 10.
4

M. Skwarnicki, Poetycka droga Papieza Woajtyly, s. 8.
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nie narusza, a jednocze$nie wchodzi w jej tajemnicg, ktéra dla Karola
Wojtyly zawsze jest $wigta™.

Paradoks i nierozsagdno$¢ poezji, ktéra pragnie wyrazi¢ to, co
niewyrazalne, a przez ten ruch serca i reki ku Swiathu co$ jednak no-
wego nazywa, czyli odkrywa, polega na niewystarczalnosci stéw jej
autora. Zawsze jednak pozostawia $lad dazenia czlowicka do Nie-
skoniczonosci®. Jaka jest poezja Karola Wojtyly? Skwarnicki zauwa-
za, ze jest w niej ,daznos¢ do krystalicznej precyzji, ktéra sprawia,
ze czy to mysl, czy obraz nie natrafiaja na przeszkod¢ w jezyku, by
objawi¢ si¢ odbiorcy. Nie oznacza to, ze poezja Karola Wojtyly jest fa-
twa. Jest bardzo dostgpna przecigtnemu czytelnikowi w pierwszych,
mtodziedczych latach twérczosci, przed samym wyborem na papieza
iw Tryptyku rzymskim. Reszta tworczosci obfituje w strofy liryczne,
ktére z przyjemnoscia potem powtarzamy, i w cale stronice medytacji
poetyckich wrecz trudnych do zrozumienia. Sg to jak gdyby «trud-
nosci norwidowskie». Okazuje si¢ bowiem, ze im wigcej razy wraca-
my do lektury wielu z tych wierszy czy ich fragmentéw, tym glebiej je
rozumiemy. Poezja tego twércy cala jest «wyplywaniem na glebie»
— i tak nalezy do niej podchodzi¢. Jest to tez poezja, ktéra sakralizuje
pelnie ludzkiej egzystencii, przekraczajac glebokie rozdarcie wspot-
czesnej kultury na autonomiczne z pozoru strefy sacrum i profanum.
Ta tworczos¢ wymaga wiec od nas wysitku umystowego i duchowego,
niejako wspélpracy z autorem w odkrywaniu, poznawaniu i adorowa-
niu tajemnicy zwigzkoéw czlowieka z Bogiem i $wiata z Nieskonczo-
noscia. Poezje w przewazajacej czesci kontemplacyjng rozjasnia od
wewnatrz $wiatlo mistyczne™.

> M. Skwarnicki, Poetycka droga Papieza Wojtyly, s. 10.
¢ Por. M. Skwarnicki, Poetycka droga Papieza Wojtyly,s. 11.
M. Skwarnicki, Poetycka droga Papieza Wojtyly, s. 11.
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2. Epistolograf

Tworzac poezje i dramaty, Jan Pawel II przez cale zycie uwaznie
Sledzit wspolczesng literature. Z uwaga odnotowywal pojawiajace sie
nowosci. Dzielit si¢ swoimi spostrzezeniami, wymienial uwagi i gratu-
lowal tw6rcom. Znakomitym $wiadectwem jego literackich zaintere-
sowan pozostaje korespondencja z Markiem Skwarnickim, trwajaca od
czasoéw krakowskich i przez wszystkie lata pontyfikatu. Poeta w roku
2005 udostepnit ja czytelnikom, publikujac papieskie listy wraz z au-
torskimi komentarzami. W Stowie wstgpnym zauwaza: ,inicjatorem
tej korespondenciji liczacej ponad sto listéw byt kardynat Karol Woj-
tyla, ktéry zimg 1973 roku napisat nieoczekiwanie kartke ze stowami
pociechy do szpitala, gdzie lezatem bardzo ci¢zko chory. W tej kartce
byla réwniez prosba, bym po opuszczeniu szpitala przyszedt do Nie-
go, poniewaz ma pewien problem ze swoja poezjg™®. Chodzilo o wat-
pliwosci dotyczace podpisywania utwordw. Skwarnicki sugerowal, by
hierarcha pozostat przy literackim pseudonimie. To pierwsze spotka-
nie zaowocowalo obfita korespondencja. Poeta przyznaje, ze przez
wszystkie lata watek poetycki byt ,,jednym z najwazniejszych w naszej
(mojej i zony) z Nim korespondencji™. Momentem kluczowym, apo-
geum, byly konsultacje i praca redakcyjna nad Tryptykiem rzymskim.
Siegajac do papieskich listéw, przywotam kilka interesujacych wypo-
wiedzi, $wiadczacych o papieskiej otwartoéci na $wiat literatury.

Papiez, otrzymujac systematycznie od Skwarnickiego nowe tomy
poezji, przektadéw i pism literackich, wyrazat si¢ o nich z uznaniem.
Dzickowal, podkreslajac ich warto$¢ literacka i duchowa. W Liscie
z 29 lipca 1980 pisat: ,Bardzo dzigkuje za Akathistos Polski jako tekst —

8 M. Skwarnicki, Stowo wstgpne, w: Jan Pawel II, Pozdrawiam i blogostawig. Li-
sty prywatne papieza do druku podal i komentarzem opatrzyl Marck Skwarnicki,
Swiat Ksiazki, Warszawa 2005, s. 11.

M. Skwarnicki, Stowo wstepne, s. 12.
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i jako modlitwe, ktdra jest takze wyrazem duchowej tacznosci pomie-
dzy ludzmi dzielacymi te same troski, ale takze i te same nadzieje™"°.
Z kolei 16 grudnia 1980 roku stwierdza: ,,Jestem bardzo wdzigczny
za ostatni list z Piesniami pokutnymi, ktére przeczytatem jako do-
skonalg lekture adwentowg ™. W niedatowanym Liscie z 1998 roku
papiez dzigkuje za Tajemnice Kalwaryjskie, ktore zawsze pozostawaly
my bliskie i drogie. Zauwaza przy tym: ,Bardzo Pan picknie polaczyt
Droge Krzyzows z droga do Emaus™2. Odnoszac si¢ jeszcze w kolej-
nym Liscie, z 22 lutego 1988 roku, do Tajemnic Kalwaryjskich poety,
stwierdza: ,,Ja tez nieco obcowalem w dawniejszych latach z tymi «ta-
jemnicami» w sanktuarium i na drézkach — i mysle, ze niemato z tego
zostalo”. W kolejnym roku papiez dzigkuje poecie za tekst Drogi
Krzyzowej, ktéry bedzie czytany w Koloseum. Podkresla, ze droga ta
»posiada te wlasciwosci, o ktérych mowa w Panskim liscie: jest krétka
i uniwersalna — dodalbym jeszcze: jest prosta, a przez to tez pickna,
prostota graniczy z glebia”'%. Papiez w Lidcie z marca 1989 roku dzi¢-
kuje Skwarnickiemu za jego Dziennik 1982. Jest on zatytulowany Dzis
cigzka noc 1 dotyczy okresu stanu wojennego’. Papieskie uznanie bu-
dzi réwniez nowy przektad Psalterza. Jan Pawel I nazywa go starym,
ale zywym tekstem. ,Bedziemy sobie «czytywaé» Pana-Markowy
Psatterz”'¢. Papiez w Lidcie z 18 lutego 1992 roku wyraza wdzigeznosé
poecie za pracg nad swoim dramatem o $w. Albercie Chmielowskim
zatytulowanym Brat naszego Boga. Stwierdza: ,Cieszg si¢, ze w jaki$
Jan Pawel I1, List z 29 lipca 1980 7., w: Jan Pawet I, Pozdrawiam i blogostawi.
Listy prywatne papieza do druku podat i komentarzem opatrzyt Marek Skwarnic-
ki, Swiat Ksiazki, Warszawa 2005, s. 20.

" Jan Pawel I1, List z 16 grudnia 19807, s.21.

12 Jan Pawel I1, List niedatowany z 1988 r., s. 54.

B Jan Pawel I1, List z 22 lutego 1988 1., 5. 56.

Y Jan Pawel I1, List z 1S stycznia 1989 1., s. 68.

5 Jan Pawel IL, List z 25 marca 1989 v, .72
6 Jan Pawel 11, List z 1 listopada 19907, s. 88.
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sposob stuzy ludziom. Z Panskiego listu dowiedziatem si¢ o przedsta-
wieniu w dawnej «ogrzewalni», gdzie aktorami byli jej dzisiejsi miesz-
karicy. Nawet na odleglo$¢ odczuwam szczeg6lng wymowe takie reali-
zacji”V. Z kolei w korespondencji z 28 maja 1992 dzigkuje za dramat
Misterium, ktory poeta opublikowal w ,,Dialogu”. Papiez przyznaje:
~aby wiedzie¢, co w sobie [utwdr] kryje, musz¢ naprzéd przeczytaé, ale
juz z Panskiego listu mozna co$ przeczud, rychto postara si¢ przeczy-
ta¢”". Odnoszac si¢ do piesni pisanych przez Skwarnickiego i nadesta-
nych do Watykanu, Jan Pawet II stwierdza, ze ,jest to forma w szcze-
golny sposdb oryginalna i nowoczesna: to, co dawne (raczej zbierane),
powiedziane z nowa prostoty . Papiez Zywo reaguje na tom poety
zatytulowany Intensywna terapia. W Liscie z 6 grudnia 1993 roku wy-
raza podzickowania i kresli krotkie uwagi. Stwierdza: ,wiasnie znajdu-
je si¢ na ostatnim etapie lektury. Mysle, ze tom jest znakomity, bardzo
oryginalny. Chyba niewielu poetéw uczynito przedmiotem poezji kli-
nike kardiologiczna. Jest to bardzo nowoczesne. Nie wiem, co tutaj
powiedza najwicksze wyrocznie typu Milosz i Baraniczak — ale mysle,
ze Panski tom jest znakomity. Jest znakomity rowniez dlatego, ze pod
temat kliniki podlacza si¢ temat «podrézy po Kosciele». W ten spo-
s6b tom ma charakter calo$ciowy i poniekad biograficzny. Dowiadu-
jemy sie, ze ten, ktory trafia na klinike kardiologiczna, jest tym samym
cztowiekiem, ktéry jezdzit z Papiezem do Australii, a przedtem jesz-
cze do Meksyku i gdzie indziej”. Papiez przyznaje, ze niezmiennie
interesuje go tworczos¢ krakowskiego poety. W Liscie na Wielkanoc
1995 stwierdza: ,staram si¢ $ledzi¢ z daleka pisemne wyniki réznych

przemyslen «wolnego Literata», czesto siggajac do przesziosci [...] ">

7 Jan Pawel I, List z 18 lutego 1992 1., 5. 100.
' Jan Pawel II, List z 28 maja 1992 ., s. 102.
19 Jan Pawel I1, List z 26 czerwea 1993 1., 5. 110.

2 Jan Pawel I1, List z 6 grudnia 1993 r., s. 114.
2L Jan Pawel 11, List na Wielkanoc 1995 7., s. 127.
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Rok pézniej z kolei w korespondencji wyraza wdzigczno$é za ksiazke
poety Co trwa, co przemija, ktéra moze stanowi¢ klucz do zrozumienia
rzeczywistosci*. Reagujac na nadestany wiersz Ogrdjec, Jan Pawel 11
przyznaje, ze temat ten przyszedl we wlasciwym czasie i ,lezy on na
linii Paniskiego powotania”, czyli wpisuje si¢ w aktualng kondycje po-
ety. Papiez odnotowuje rowniez reakcje poety na ksiazke Dar i tajem-
nica: ,wywotuje ona u Pana Marka osobiste wspomnienia poczatkéw

, a takze nowa edycje Jego Poezji i dramatéw™.

naszej znajomosci’
Cieszy Jana Pawla I dobre przyjecie Listu do artystéw™.

List papieski z 30 listopada 2002 posiada wyjatkowe znaczenie.
Jan Pawel IT przedstawia w nim szczegdlna prosbe: ,,Niech Pan bedzie
taskaw rzuci¢ okiem na teksty, ktore przekaze Mu p. dr Wanda Péteaw-
ska. Nie wiem, czy ma to co$ wspdlnego z poezja, od ktdrej odszedtem,
ale ktdra od czasu do czasu wcigz mnie kusi. Najchetniej bym Pana
zaprosit do Rzymu, ale nie wiem, czy warunki zdrowotne na to Panu
pozwalajg™”. Ta historia w korespondencji jest kluczowa. Krakowski
poeta zostaje zaproszony do zapoznania si¢ z poezjg papieza. Ma wy-
da¢ opini¢ na temat tekstéw poetyckich Jana Pawta II. W komenta-
rzu do tej korespondencji stwierdza: ,,Bylem tym listem poruszony.
Po dwudziestu pigciu latach Jan Pawel IT pisze do mnie w podobnym
stylu i w podobnej sprawie jak Karol Wojtyta w 1973 roku do szpita-
la w Krakowie. Oddawczyni listu, bliska przyjacidtka papieza, doktor
psychiatrii, wykladowczyni na Uniwersytecie Rzymskim, powiedziata,
ze niebawem leci z powrotem do Rzymu i ze byloby dobrze, gdybym
do tego czasu zdazyt napisa¢ Ojcu Swigtemu rodzaj recenzji, opinie,

2 Zob. Jan Pawel 11, List z 27 stycznia 1996 7., s. 136.
2 Jan Pawel I1, List z S wrzesnia 1996 7., s. 142.

% Jan Pawel I1, List na Boze Narodzenie 1996 1., s. 144.
»  Jan Pawel I1, List z 10 listopada 1998 ., s. 158.

%6 Jan Pawel II, List z 11 maja 19997, s. 163.

7 Jan Pawel 11, List z 30 wrzesnia 2002 1., s. 186.
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o ktérg pyta. I wreczyta mi trzy osobne utwory, te, ktére po pewnych
zmianach staly si¢ «Tryptykiem rzymskim» "%, Odpowiedz Skwar-
nickiego, stanowigca rodzaj recenzji, byla nastgpujaca (przytaczam ja
w calodci):

Wiersze Ojca nie tylko ,,maja co$ wspSlnego” z poezja, ale po
prostu sa poezja. Sa tez w zaskakujacy sposdb wyrazng konty-
nuacja wierszy pisanych w latach poprzedzajacych pazdzier-
nik 1978 roku. Méwi¢ o zaskoczeniu, bo nadestane utwory
maja te samg ,wewnetrzng muzyke”, ktéra cechuje wickszos¢
wierszy Ojca pisanych w latach pie¢dziesiatych i pdzniejszych.
Przestane utwory odznaczaja si¢ tez pewnymi upodobaniami
wersyfikacji czy sposobu formowania, rytmizowania wier-
sza, do ktdrych przyzwyczajony jest czytelnik wierszy Karola
Wojtyly. Gdyby mi kto$ dat do przeczytania ,Z medytacji nad
Ksiega Rodzaju” bez ujawnienia autorstwa, wiedzialbym, kto
jest Autorem. Pisz¢ o tym na wstepie, bo gdyby nie mozliwos¢
pordwnania dawnych i obecnych tekstéw, nie widziatbym tak
wyraznie, w czym wyraza si¢ wlasny styl Ojca. Ojciec Swiety
zapewne nie byl pewien poetycznosci swych nowych utworéw,
poniewaz s3 one sprozaizowane. Prosz¢ jednak wzigé pod uwa-
ge, ze w minionych latach poezja polska odkryta nowe formy,
a wérdd nich typowe stajg si¢ takie poematy jak m.in. ,Trakeat
teologiczny” Czestawa Mitosza. [...].

Jednoczeénie istnieje tez powazna réznica migdzy dawnymi
wierszami Ojca, takimi na przyktad jak ,Kosciol, ,Wedréwka
do miejsc $wigtych’, fragmenty ,,Rozwazan o $mierci” (1975).
Chodzi o réznice inne niz ,poetyka utworéw” natury. Teraz
napisane wiersze kontynuujac medytacje o tajemnicy Boga,
Czlowicka, Kosciola i Natury, co jest trescig calej twdrczosci
Ojca Swigtego, sa bardziej ascetyczne w doborze poetyckich

2 Jan Pawel 11, List z 30 wrzesnia 2002 v, s. 187.
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srodkéw wyrazu. W tym miejscu zupelnie nie czuje si¢ na si-
tach, by traktowaé nadestano utworu tylko ,literacko”, bo sa
one niecodziennymi dzi§ medytacjami nad sprawami ostatecz-
nymi.

Najwicksze, bo ,,najrozleglejsze” i najglebsze wrazenie zrobit
na mnie wiersz pt. ,Z medytacji nad Ksiega Rodzaju na progu
Kaplicy Sykstynskiej”. Ta medytacja dzigki swojej poetyckiej
formie, kiedy to Jan Pawet drugi moze powiedzie¢ w pierw-
szej osobie: ,,Stoje przy wejéciu do Sykstyny”, dzigki ktérej to
formie ujawnia si¢ liryczne ja poety — tym razem bedacego Pa-
piezem, ta medytacja jest poematem wielkim. Dzieto Michata
Aniofa zostaje uzyte jako ogromna metafora (mimo malarskie-
go realizmu, naturalizmu) ,widzenia” Boga. Do tego ,widze-
nia” jestesmy wezwani: ,,I ty, czlowieku, ktéry takze widzisz,
przyjdz — przyzywam was wszystkich «widzacych» wszech-
czaséw przyzywam ciebie Michale Aniele” — czytamy.

To, co napisalem poemacie (to jest pocmat) »Na progu Ka-
plicy Sykstynskiej”, jest tylko pierwsza proba czytania tego
tekstu, o ktérym mozna by napisa¢ bardzo wicle. Jego tres¢
wystarczy na ksiazke wlasnych medytacji czytelnikéw nad tym
tekstem, ktory — dodam — jest niestychanie aktualny. Inne for-
my magisterium papieskiego nie wyrazaja tego, co mozna wy-
razi¢ i zostalo wyrazone w poemacie. Moze to jest kwestia tego,
ze poezja i sztuka religijna moga najglebiej wnika¢ w tajemni-
ce boga, odkrywajac wiele z tego, co samo rozum odkry¢ nie
moze. To kieruje mysl do wiersza bez tytutu, keérego bohate-
rem jest Abraham. Ta medytacja ,na progu Biblii” przypomina
mi moje osobiste przezycia homilii Ojca Swigtego pod Syna-
jem, w ktorej padalo pytanie o imi¢ Boga. Mozna by znalez¢
wiecej odniesient tresci tego poematu do nauczania papieskie-
go, a nawet wierszyk Karola Wojtyly. Jednak znéw odkrywa-
my, Ze to, co jest wypowiedzig intelektualng i liryczng zarazem
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poety w formie zwersyfikowanej, skomponowanej poetycko,
to ma osobng warto$¢ i znaczenie dla czytelnika. Zwlaszcza
dla czytelnika $wieckiego czgsto dzi$ nie rozumiejacego, jaka
potezng poezje zawiera w sobie biblia, i to nie tylko wtedy, gdy
autorzy biblijni sami sg poetami jak Dawid i inni®.

Przygotowana recenzjazostata przekazana do Watykanu. Po dwéch
tygodniach poeta otrzymal osobiste zaproszenie do wizyty w Wiecz-
nym Miedcie i wspblnej z Autorem pracy nad poematem w pazdzier-
niku 2002 roku. Niebawem ujrzal $wiatlo dzienne Tryptyk rzymski,
ktéry to tytul zaproponowalt Skwarnicki®. W kolejnych listach Jan
Pawet II wyraza wdziecznos¢ za podjety trud i wspdlne czytanie pa-
pieskiej poezji. W Lidcie z 16 listopada 2022 pisze: ,,Bardzo dzickuje
za zainteresowanie si¢ moja poezja. Chetnie zobaczg si¢ z Nim, kie-
dy bedzie mégt tutaj przyjechad™!. Przy okazji listownych zyczen na
Boze Narodzenie 2002 Ojciec Swigty raz jeszcze dzigkuje: ,jestem
wdzigczny za odwiedziny i «poezyjna» pomoc™®. Papiez w kolejnym
roku korespondencji dwukrotnie zwraca uwage na swéj poemat. 19 lu-
tego 2003 przypomina: ,«Tryptyk rzymski» zawdzigcza Panu bar-
dzo wiele, poczynajac od tytutu. Nie ujrzalby prawdopodobnie $wiatla
dziennego, gdyby nie Paniskie do§wiadczenia i wiedza o tym, czym jest
poezja. Jestem Panu za to bardzo wdzigczny”*’. Dwa miesigce pdzniej
z kolei pisze: ,,«Tryptyk rzymski» rodzi odglosy. Dzi$ np. otrzyma-
lem tekst prof. Stefana Sawickiego z KUL-u. Tak wigc nasza wspdlna
robota nie poszta na marne. Bogu dzigki!™*.

¥ Jan Pawel I, List z 30 wrzesnia 2002 7., s. 187—-188.
30 Zob. Jan Pawel I, List z 30 wrzesnia 2002 r., s. 190.
U Jan Pawel I, List z 16 listopada 2002 1., s. 192.

32 Jan Pawel 11, List na Boze Narodzenie 2002 7., s. 193.
33 Jan Pawel II, List z 19 lutego 2003 7., 5. 196.

3 Jan Pawel I, List z 22 kwietnia 2003 1., s. 198.
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Warto réwniez odnotowal, ze papiez w korespondencji ze Skwar-
nickim odnotowywat zaréwno odwiedziny poetéw?, jak i ich odejécia.
Na wie$¢ o $mierci Zbigniewa Herberta prosi o przestanie do Rzymu
jego wierszy*®. Wspominajac dzielo Czestawa Milosza, przypomina
o swojej z nim korespondencji i jego ortodoksji*’. Skwarnicki dodaje,
ze papieski list utorowat droge Mitoszowi na Skatke™.

Ostatni list Ojca Swictego do krakowskiego poety zostal wystany
siedemnascie dni przed $miercig papieza. Jan Pawel II sklada wiclka-
nocne zyczenia, dzigkuje za troske i gratuluje nowych dziel. Konezy
tacinskim zwrotem: ,Mane nobiscum Domine!”.

3. Dialogista

Andrzej Franaszek, charakteryzujac bogaty $wiat Czestawa Mito-
sza (zm. 2004), zauwaza ze zdumieniem, ze ten ,niesmialy chlopczyk,
keory wstydzit sie¢ w wileniskim sklepie powiedzieé, co chee kupid,
przeszedt w ciggu dziewigédziesigciu trzech lat dtugg droge, spotyka-
jac na niej Einsteina i Eliota, Karla Jaspera i Alberta Camusa, Josifa
Brodskiego i Susan Sontag czy wreszcie Jana Pawla II..."*’. Na t¢ ostat-
nig relacje, najbardziej zaskakujaca, chciatbym zwréci¢ uwage. Jest
w niej co$ zupelnie niewiarygodnego. Poeta u kresu zycia przyznaje si¢
w liscie skierowanym do papieza, ze ,wick zmienia perspektywe i kiedy
bytem miody, zwracanie si¢ przez poetg o blogostawienstwo papieskie
uchodzito za niestosownos¢. A to wiasnie jest przedmiotem mojej tro-
ski, bo w ciagu ostatnich lat pisalem wiersze z mysla o nieodbieganiu

% Jan Pawel I1, List z 13 lipca 1986 7., s. 46.

3¢ Jan Pawel 11, List z 14 wrzesnia 1998 1., s. 156.

7 Jan Pawel I1, List z 18 sierpnia 2004 ., 5. 210.

38 Jan Pawel II, List z 18 sierpnia 2004 1., s. 210.

3 Jan Pawel 11, List na Wielkanoc 2005 r., s. 213.

“ A. Franaszek, Milosz. Biografia, Znak, Krakéw 2011, s. 9.



340 ~  Przemystaw Artemiuk

od katolickiej ortodoksji i nie wiem, jak w rezultacie to wychodzito.
Prosz¢ wigc o stowo potwierdzajace moje dazenie do wspSlnego nam
celu. Oby spetnita si¢ obietnica Chrystusa w dzien Zmartwychwstania
Panskiego™.

Jesienig 1980 poeta otrzymuje Nagrode Nobla w dziedzinie litera-
tury*. W uzasadnieniu wyréznienia komitet stwierdza, ze ,,centralnym
punktem jego dziela s3 rozwazania nad ludzkoscia wypedzona z Raju,
kondycja cztowieka wypedzonego, bytujacego poza biblijnym ogrodem
Eden™®. Zostaje zatem dostrzezony w twérczosci Mitosza wymiar reli-
gijny par excellence. Osobiste zmagania przelozone na strofy, zapisane
w poetyckich metaforach, ukryte w historiach zycia literackich boha-
teréw, sa znakiem watpliwosci i poszukiwania autora, ktéry przypomi-
na ,samotnego Nawigatora, postugujacego si¢ jedynie tupinka wiasnej
osobowosci”*. Milosz — zauwaza kard. S. Wyszynski — ,w tej samotnej
wedrdwee przez dzieje niesie siebie, moze niekiedy pokaleczony, ale za-
wsze — jako obraz czlowicka XX wicku (...). Unosit si¢ nad Laureatem
— cztowiekiem o naturze na wskros religijnej — Kosciét katolicki, kto-
ry imponowat swoja olbrzymia budowla i swoja historia. Pod koputa
tej budowli niezmordowany Nawigator przez rodzinng Europe bedzie
przebijal si¢ wytrwale ku idealnej wizji Czlowieka wolnego. Docierajac
dzi$ zda si¢ do jakiegos kresu, moze o sobie powiedzie¢, ze uratowat sie-
bie. Ponosit wprawdzie kleski, syn Ewy, ale zawsze rychlo wycofal si¢ ze
zludy (...). W wysitku samotnej nawigacji przez dzieje czlowick zwany

' A. Franaszek, Milosz. Biografia, s. 743.
# 7 tej okazji Jan Pawel Il wysyta do Milosza depesze nastepujacej tredci: ,,Polecam
Bogu Pana i jego twérczo$¢, zyczac, by wnosita trwale wartosci w dziedzictwo
ducha ludzkiego i dobrze przystuzyla si¢ powszechnej sprawie cztowicka’; cyt.
za: ,Gazeta Wyborcza’, 19 sierpnia 2004.

% Tygodnik Powszechny” 1/1981.

“ S, Wyszynski, List Do swiadkéw promocji doktorskiej laureata Nagrody Nobla
Czestawa Mifosza, htrps://mt514.pl/akeualnosci/takim-widze-laureata-nagro-

dy-nobla/ (dostep: 20.07.2025).
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Czestawem Mitoszem podtrzymywany jest tu wizja Boga Wcielonego,
ktdra jest w kazdym ratowanym z niewoli cztowicku™.

Natychmiast po odebraniu nagrody poeta udaje si¢ do Rzymu na
prywatng audiencje u Jana Pawta II. Biograf Mitosza nie podaje zad-
nych szczegdtéw dotyczacych spotkania oprécz tej zwigzlej informa-
cji*. A jednak chcieliby$my wiedzie¢, o czym rozmawiali dwaj wielcy
Polacy? Jakie znaczenie miala dla papieza twdrczo$é noblisty*’? Czy
Jan Pawel II dostrzegl ,wieczny moment™® w poezji Milosza?

Pojawiajac si¢ w latach osiemdziesigtych na papieskich sympo-
zjach w Castel Gandolfo, Milosz przekonat sie, ze papiez doskonale
zna i ceni jego tworczo$é. W postawie poety Jan Pawel II wyczuwal
watpliwosci i wahanie. ,,Robi pan zawsze krok naprzéd, stwierdzal pa-
piez, i krok w tyt”; ,,a czy dzisiaj mozna inaczej pisaé poezje religijna?”
— bronit si¢ pytajaco Milosz. ,Wszystkie moje ruchy umystu — przyzna-
wal poeta — s3 religijne i w tym sensie moja poezja jest religijna. (...).
Chog, jesli chodzi o chrzescijanistwo, jest stale na tak i nie™®.

Momentem przelomowym w ich relacji staje si¢ rok 1998, w kté-
rym Jan Pawel IT pisze List do artystéw. Reagujac na ten tekst, Mitosz

®S. Wyszynski, List Do swiadkdw promocji doktorskiej lanreata nagrody Nobla Cze-

stawa Mitosza.

“  A. Franaszek, Milosz. Biografia, s. 690.
¥ Wiemy, ze papiez ja dobrze znal i na biezaco sledzil poczynania Mitosza. Oto
$wiadectwo samego poety: ,Wziglem do serca twoja wiadomos¢, ze jego [Papie-
za] sekretarz zazadal od Ciebie moich ksigzek — czy mam dodad jakie$ dedyka-
cje?”; List Cz. Mitosza do J. Giedroycia z przetomu listopada i grudnia 1978 7.,
Archiwum Instytutu Literackiego.

“  To wyrazenie poety zaczerpnicte z Notatnika: Brzegi Lemanu stalo si¢ kluczows
formulg pracy A. Fiuta, zob. A. Fiut, Moment wieczny. Poegja Czestawa Mitosza,
Wydawnictwo Literackie, Krakéw 20112, 5. 5-8.

¥ Cz. Milosz, Rok mysliwego, Znak, Krakéw 2001, s. 34; na wymiar religijny, a za-
razem gleboko chrzescijaniski twdrczosci Milosza wskazuje nieustanne zmaganie
si¢ ze zlem, obecne na kartach jego poezji; zob. L. Tischner, Sekrezy manichej-

skich trucizn. Mitosz wobec zta, Znak, Krakéw 2001.
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ukazuje jednoznacznie nowe podejscie do samego papieza. Wraz
z uptywem lat docenia w Janie Pawle II postawe obrony katolickiej
ortodoksji oraz jego przenikliwg diagnoze $wiata. ,,List, przyznaje no-
blista, jest wydarzeniem niespotykanym, cudownym, zachwycajacym.
Na koncu stulecia przerazliwych wojen i zbrodni, a zarazem kolejnych
przewartosciowan w sztuce, naznaczonych bezustannym poszukiwa-
niem nowego, rozlega si¢ gtos madry i spokojny, przypominajacy nam
wszystkim, co bylo celem i powolaniem sztuki od zawsze™. Papiez
kieruje list do wszystkich, kt6rzy z pasja i poswieceniem poszukuja no-
wych ,epifanii pigkna”. Charakteryzujac artyste podkresla, ze ,,tworzac
dzielo, (...) wyraza (...) samego siebie do tego stopnia, ze jego twor-
czo$¢ stanowi szczegdlne odzwierciedlenie jego istoty — tego, kim jest
ijaki jest. Znajdujemy na to niezliczone dowody w dziejach ludzkosci.
Artysta bowiem, kiedy tworzy, nie tylko powoluje do zycia dzielo, ale
poprzez to dzieto jakos takze objawia swoja osobowosé. Odnajduje
w sztuce nowy wymiar i niezwykly §rodek wyrazania swojego rozwo-
ju duchowego. Poprzez swoje dziela artysta rozmawia i porozumiewa
si¢ z innymi. Tak wiec historia sztuki nie jest tylko historig dziel, ale
réwniez ludzi. Dziefa sztuki méwig o twércach, pozwalaja poznad ich
wnetrze i ukazujg szczegdlny wkiad kazdego z nich w dzieje kultury™.
Milosza szczeg6lnie uderzaja stowa papieza o zwigzku $wiata sztuki
i $wiata wiary. ,Sztuka bowiem, zauwaza papiez, jezeli jest autentycz-
na, cho¢ niekoniecznie wyraza si¢ w formach typowo religijnych, za-
chowuje wi¢Z wewnetrznego pokrewienstwa ze $wiatem wiary, tak ze
nawet w sytuacji glebokiego roztamu mig¢dzy kultura a Kosciotlem wia-
$nie sztuka pozostaje swego rodzaju pomostem prowadzacym do do-
swiadczenia religijnego. Jako poszukiwanie prawdy, owoc wyobrazni

0 Cz. Milosz, List i jego odbiorcy, w: tenze, O podrézach w czasie, Znak, Krakéw

2010, s. 142.
U Jan Pawel I1, List do artystéw, TUM, Wroclaw 2005, nr 2.
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wykraczajacej poza codzienno$¢, sztuka jest ze swej natury swoistym
wezwaniem do otwarcia si¢ na Tajemnice. Nawet wowczas, gdy artysta
zanurza si¢ w najmroczniejszych otchtaniach duszy lub opisuje najbar-
dziej wstrzasajace przejawy zla, staje si¢ w pewien sposéb wyrazicie-
lem powszechnego oczekiwania na odkupienie™? Pod wplywem pa-
pieskiego listu poeta przyznaje, ze sztuka otwarcie chrzeécijaniska jest
dzisiaj rzadkim zjawiskiem, a gl¢boki roztam pomiedzy kultura a Ko-
Sciotem faktycznie istnieje. I chociaz ,,Jezus Chrystus objawia w petni
czlowieka samemu sobie”, to jednak ,,my, artysci, proszac o dar wiary,
czujemy jednak ten grymas, t¢ maske, ktora przyrosta nam do twarzy.
Jak si¢ jej pozby¢?”%. Zdarcie maski to dla Milosza synonim nawrdce-
nia, ktére wymaga zgiecia karku i pokory. Trudno przychodzi, o czym
doskonale wie i poeta, przyznajac si¢ w liscie.

W rok 2000 ukazuje si¢ tom poezji Mitosza 7o, w ktérym znajdu-
jemy drugi, po Liscie, bardzo osobisty papieski akcent. Jest nim wiersz
Oda na osiemdziesigte urodziny Jana Pawta II. Utwér ten — przyznaje
poeta w rozmowie z Krzysztofem Myszkowskim — wynika ,,z mojego
bardzo osobistego stosunku do tej postaci. W tej odzie powiedziatem
o zaleznosci mysli papieza od polskiego romantyzmu, przede wszyst-
kim od Norwida. Dla mnie to jest wewnetrzna sprzeczno$é, bo mia-
lem sceptyczny sad co do ducha romantyzmu polskiego, natomiast tu-
taj chwale tego czlowieka, ktdry jest dzieckiem romantyzmu polskiego
i prawdopodobnie zaczarowat Polakéw na nastepne sto lat w roman-
tyzmie historiozoficznym (...) t¢ od¢ mozna interpretowac tak, ze jest
to uznanie wielkiego polskiego romantyzmu, mimo ze czuje si¢ w nicej
watpliwosci sceptyka”. Wiersz zwraca uwage na papieski fenomen:
»Cudzoziemcy nie zgadli, skad ukryta sita/U kleryka z Wadowic”; e
52 Jan Pawel I1, List do artystéw, nr 10.
53 Jan Pawel I1, List do artystéw, nr 14.

Cz. Milosz, List i jego odbiorcy, s. 94.
Rozmowa z Krzysztofem Myszkowskim, ,Kwartalnik Artystyczny” 3/2000.
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wielbig Ciebie miodzi z niewierzacych krajow/Gromadzg si¢ na pla-
cach glowa przy glowie/czekajac na nowing sprzed lat dwéch tysigey”;
poeta widzi w Janie Pawle II $wiadka i proroka: ,uczyte$ nadziei”, e
tak bedzie, wiedziales”, , Twoj znak sprzeciwu podobny do cudu”; wie
réwniez ,,co moze jeden czlowiek i jak dziata $wigto$¢™e.

Rok péiniej przychodzi czas na Traktat teologiczny. Poecie, za-
uwaza A. Franaszek, ,nie zalezalo juz na urodzie wiersza, chcial moé-
wi¢ najproéciej, jak najbardziej komunikatywnie, niewiele tez majac
czasu, szedt na skréty do celu, a za cel najwazniejszy stawial przeciez
zbawienie”’. Krakowski biograf podkresla, ze traktat jest zwiericze-
niem ,religijnego nurtu, kt6ry ptynal twérczoscia Milosza przez ostat-
nie trzydziedci lat, i zbiera podejmowane wezesniej watki: niezgody
na $wiat antysensu; poety, ktory czul rozziew mig¢dzy sobg a swymi
wspotwyznawcami kultywujacymi religie narodowa; wiary, ktdra nie
jest spokojem, lecz ciaggtym zwatpieniem; ucieczki przed suchoscia
teologii, ale tez przed «szczebiotaniem o stodkim dziecigtku Jezus na
sianku» "%, Traktat, zgodnie z zamyslem autora, stal si¢ pomocg dla
wierzacych, borykajacych si¢ z wiarg i niewiarg rownocze$nie®. Dla
samego Milosza za$, zauwaza Ireneusz Kania, wyrazem, ze ,ostatnim
schronieniem jest wiara — idealizowanych przezen — prostaczkéw: ka-
dzita, litanie, piesni, ludowe rozmodlenie pod posazkiem Matki Bo-
skigj. (...). Ta dziecinna wiara jest kapitulacja me¢drca wobec centralne;
dlan teologicznej kwestii unde malum? (_...). Ale ta kapitulacja jest tez
moze najwigkszym triumfem medrca — zwycigstwem nad lucyferyczng
pycha lichego, oskorupialego «ja» jednostkowego™.

¢ Cz. Milosz, Wiersze wszystkie, s. 1179-1180.

7 A. Franaszek, Mifosz. Biografia, s. 740.

8 A. Franaszek, Mifosz. Biografia, s. 740.

% ]. Blotiski, Duch religijny i mitos¢ rzeczy, ,Tygodnik Powszechny” 47/2001.
L. Kania, Najwigkszy tryumf medrca, ,Tygodnik Powszechny” 47/2001.
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U kresu zycia poeta nie wstydzi si¢ wyznawaé wiarg. Zwracajac si¢
ku Kosciotowi, w osobie Jana Pawta II widzi ,skale, na ktérej moga
schronid si¢ czysci. A zewszad napiera ludzkos¢ grzeszna, moralnie po-
dejrzana, szalona, krecaca biodrami w takt beatu, wystawiona na bred-
nie, zbrodnie i telewizj¢”. W roku 2000, $ledzac papieska pielgrzym-
ke do Ziemi Swictej, wzruszony modlitwa pod Sciang Placzu dzwoni
do Marka Skwarnickiego, méwiac z przekonaniem: ,,on w chwil¢ po
swojej $mierci bedzie juz kanonizowany”®.

Az wreszcie przychodzi rok 2004 i niezwykly list-prosba z 2 kwiet-
nia. Poeta prosi Jana Pawla II o blogostawieristwo i stowo potwier-
dzajace, ze zmierza droga ku zbawieniu. Odpowiedz przychodzi trzy
tygodnie pézniej. ,Szanowny i Drogi Panie, pisze papiez, List Pariski
z 2 kwietnia br. przeczytalem z wielkim wzruszeniem - raczej czyta-
lem go kilka razy. W tych niewielu bowiem stowach zawarta jest boga-
ta i wieloraka tres¢. Pisze Pan, ze przedmiotem Jego troski bylo «nie-
odbiegania od katolickiej ortodoksji» w Pariskiej twérczosci. Jestem
przekonany, ze takie nastawienie Poety jest decydujace. W tym sensie
cieszg si¢, ze moge potwierdzi¢ Paniskie stowa o «dazeniu do wspdl-
nego nam celu». Zycze réwniez z calego serca, by w nas wszystkich,
w zyciu tak Panskim, jak i moim, spetnita si¢ ta najwigksza obietnica,
jaka dat calej ludzkosci Chrystus przez swoje Zmartwychwstanie. Zy-
czg Panu w zyciu i twdrczosci blogostawienistwa Bozego™®.

Poeta zmarl w Krakowie 14 sierpnia 2004 o godzinie 11.10. W te-
legramie nadestanym z okazji pogrzebu papiez zacytowal powyzsze
stowa. Odczytano je podczas mszy $w. w ko$ciele Mariackim 27 sierp-
nia 2004 roku.
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Cz. Milosz, Rok mysliwego, s. 38.
62 M. Skwarnicki, Mdj Mitosz, Bialy Kruk, Krakéw 2004, s. 181.
6 A. Franaszek, Mifosz. Biografia, s. 743.
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Podsumowanie

Celem artykutu bylo przeanalizowanie relacji Jana Pawta II do li-
teratury. W czgéci pierwszej ukazatem papieza jako tworce, pracujace-
go nad poetyckim stowem. Cz¢é¢ druga poswiecitem listom do Mar-
ka Skwarnickiego, przedstawiajac Ojca Swietego jako epistolografa.
W czedci trzeciej zajatem sig jego relacja z Czestawem Miloszem, pre-
zentujac papieza jako dialogiste. Zamykajac przeprowadzone analizy,
formutuj¢ nastegpujace wnioski.

Po pierwsze, tworczos¢ poetycka, obok dzialalnosci naukowej,
zwhaszcza filozoficznej, byla dla Jana Pawta II jedna z wielu drég, na
ktérych poznawat i zglebial rzeczywistos¢, a takze wlasng droge ka-
planska.

Po drugie, tworzac poezje i dramaty, Jan Pawet II przez cate uwaz-
nie $ledzit wspdtczesna literature. Z uwaga odnotowywal pojawiajace
si¢ nowosci. Dzielit si¢ swoimi spostrzezeniami, wymieniat uwagi i gra-
tulowal twércom, czego $wiadectwem jest korespondencja z Markiem
Skwarnickim. Papiez zachowuje w niej osobisty ton, odnoszac si¢ do
poezji krakowskiego twércy, a takze proszac o pomoc i konsultacje.

Po trzecie, Jan Pawel II i Czestaw Milosz to dwaj intelektualni
»giganci” dwudziestego i poczatku dwudziestego pierwszego wicku.
Ukazujac dzieje ich relacji, swiadomie zaakcentowatem pewna niesy-
metryczno$¢ wzajemnego zaangazowania. Miltosz przechodzac ,in-
telektualnie przez wszystkic pickla i nicktére raje XX wicku™®, na
koniec pragnie ,jedynie $wiatta™®, ktére z zycia zostaje. Jest ono syno-
nimem poznania, pokoju wewnetrznego, wreszcie zbawienia. Papiez
doskonale rozumie poetg. Przez lata bowiem dyskretnie towarzyszyl
jego osobie, zaznajamiajac si¢ z twdrczoscig rodaka.

¢ M. Janion, Kroiski — Mitosz. Epizod z dziejéw mysli i poezji, cyt. za: A. Franaszek,
Mitosz. Biografia, s. 9.
¢ Cz. Milosz, Wiersze, t. 11, Znak, Krakéw 2002, s. 162.
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Jan Pawet Il otwarty na Swiat literatury
Abstrakt

Celem artykutu jest analiza relacji Jana Pawta II do literatury. W czedci pierw-
szej papiez zostal ukazany jako twérca pracujacy nad poetyckim stowem. Czes¢
druga pos$wigcono listom Jana Pawla II do Marka Skwarnickiego, przedstawia-
jac Ojca Swictego jako epistolografa. W czesci trzeciej przedstawiono jego rela-
cje z Czestawem Miloszem, prezentujac papieza jako dialogiste. Wnioski z prze-
prowadzonych analiz s nastepujace. Twdrczo$¢ poetycka, obok dziatalnosci
naukowej, zwlaszcza filozoficznej, byla dla Jana Pawta II jedna z wielu drég,
na ktdérych poznawat i zglebial rzeczywistos¢, a takze whasng droge kaptanska.
Tworzac poezje i dramaty, Jan Pawel II przez cale uwaznie $ledzit wspélezesng
literature. Z uwaga odnotowywal pojawiajace si¢ nowosci. Dzielit si¢ swoimi
spostrzezeniami, wymienial uwagi i gratulowat twércom, czego $wiadectwem
jest korespondencja z Markiem Skwarnickim. Z kolei Jan Pawet IT i Czestaw
Milosz to dwaj intelektualni ,,giganci” dwudziestego i poczatku dwudziestego
pierwszego wieku. Milosz przechodzac przez dramatyczne dzieje XX wieku, na
koniec zbliza si¢ do Boga, ktérego nazywa $wiatlem. Papiez doskonale rozumie
poete. Przez lata bowiem dyskretnie towarzyszyl jego osobie, zaznajamiajac si¢
z tworczoscig rodaka.

Stowa kluczowe: Karol Wojtyta, Jan Pawel IT, literatura, poezja, twérczosé, li-
sty, dialog, Marek Skwarnicki, Czestaw Mitosz

John Paul II's Openness to the World of Literature
Abstract

The aim of this article is to analyze John Paul IT’s relationship with literature. In
the first part, the Pope is presented as a creator, working on the poetic word. The
second part is devoted to John Paul IT’s letters to Marek Skwarnicki, presenting
the Holy Father as an epistolographer. The third part examines his relationship
with Czestaw Milosz, presenting the Pope as a dialogist. The conclusions
from the analyses are as follows: For John Paul II, poctic creativity, alongside



348 ~  Przemystaw Artemiuk

his scholarly work, especially his philosophical one, was one of many paths
through which he learned and explored reality, as well as his own priestly path.
While creating poetry and drama, John Paul II closely followed contemporary
literature throughout his life. He carefully noted emerging novelties. He shared
his observations, exchanged comments, and congratulated authors, as evidenced
by his correspondence with Marek Skwarnicki. John Paul II and Czestaw Mitosz
are two intellectual “giants” of the twentieth and early twenty-first centuries.
Milosz, traversing the dramatic events of the 20th century, ultimately draws
closer to God, whom he calls light. The Pope understands the poet perfectly. For
years, he discreetly accompanied him, becoming familiar with his compatriot’s
work.

Keywords: Karol Wojtyla, John Paul II, literature, poetry, works, letters,
dialogue, Marek Skwarnicki, Czestaw Milosz
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Jan Pawet Il otwarty na Swiat artystow:
w strone rekapitulacji myslenia Jana Pawta Il o kulturze
i chrzescijanskich inspiracjach dla sztuki

trakcie rozwazan na temat postawy otwartosci Jana Pawla II
Wwobcc srodowiska twdrcéw oraz artystéw trudno nie by¢ za-
klopotanym. Nasuwa si¢ bowiem ogromne bogactwo aspek-
téw dhugiej i bardzo preznej jego postugi w Kosciele polskim i po-
wszechnym. Kazda préba pelnej charakterystyki oddziatywania Jana
Pawta IT w tym obszarze jest z gory skazana na utomnos¢ i niepewnos¢.
Najczesciej wybiera si¢ jeden z aspektéw dziatalnosci i on staje si¢ przed-
miotem spostrzezen lub szerszego opracowania. Fragmentarycznosé
pozwala wprawdzie na glebsza analize wybranego tematu, ale niejedno-
krotnie pozostawia pewien niedosyt, poniewaz nalezaloby naswietli¢
omawiane zagadnienie z uwzglednieniem jeszcze innych wymiaréw.
Kazdy z poszczegdlnych aspektéw — pasterskich, religijnych, dok-
trynalnych, kulturowych, spotecznych - wieloletniego nauczania
i postugi precyzyjnie uwypukla wielko$¢ Jana Pawta II. Niemniej uj-
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mujaca niezwyklo$¢ tego papieza jawi si¢ najwyrazniej wéwczas, gdy
spogladamy na catoksztalt jego dokonan, czyli dostrzegamy ogromne
bogactwo, uderzajaca harmonig i sp6jnoé¢ réznorodnych wymiaréw,
z ktorych ztozona jest imponujaca mozaika jego nadzwyczajnej osobo-
wosci. Nietrudno dostrzec, ze mozna go postrzegaé z bardzo réznych
punktéw widzenia jako pasterza, teologa, humaniste, spolecznika, ar-
tyste, czlowieka nauki, widzialng glowe Kosciota rzymskokatolickiego,
meza stanu; ze zwracal si¢ do wszystkich ludzi, katolikéw, chrzescijan
innych wyznan, przedstawicieli réznych religii, niewierzacych i po-
szukujacych, ludzi nauki, politykéw, artystéw, robotnikéw, miodziezy
oraz dzieci: ze jego nauczanie dotyczylo wielkich probleméw ludzkie-
go zycia indywidualnego, spotecznego, godnosci osoby ludzkiej, relacji
z Bogiem, niezbywalnych praw, nauki, wychowania, medycyny, zycia
ludzkiego, historii kultury, globalizacji, wizji Europy'.

Wszystkie te zagadnienia ujmowal w ich wzajemnym powigzaniu
iw szerokim kontekscie transcendentnego wymiaru ludzkiej egzy-
stencji. Ponadto nalezy zauwazy¢ gleboka koherencje w calosci jego
wielowymiarowego nauczania w perspektywie zgodno$ci rozumu
i wiary. U jej podstaw lezy solidnie poglebiona wizja zycia ludzkiego,
jego celu, prawdziwy i ubogacajacy humanizm chrzeécijanski. Rzuca
si¢ w oczy spdjnos¢ nauczania z jego zyciem osobistym, z caly szero-
kg aktywnoscia, do tego stopnia, ze nikt nie mdgt watpié, iz w to, co
glosil, sam doglebnie wierzyt i tym naprawde zyt na co dzien. To in-
tegralne spojrzenie na osobowos¢ Jana Pawta II jest niezwykle fascy-
nujace. Harmonijna cato$¢ czyni go niezmiernie wiarygodnym $wiad-
kiem Chrystusa, czyni go arcycickawym i pociagajacym przyktadem
cztowieka autentycznego dialogu, zaangazowanego w rozwdj kultury
i sztuki. Nic dziwnego, ze dla bardzo wielu 0sdb, szczegdlnie artystow

1

Por. G. Weigel, Swiadek nadziei. Biografia papieza Jana Pawta II, Wydawnictwo
W drodze, Poznan 2024, s. 6.
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oraz twércéw, kontakt z Janem Pawlem II stat si¢ niezapomnianym
przezyciem?®.

Na wstepie sprobujmy wskaza¢ kilka elementéw dynamizujacych
jego postawe ,otwartosci’, ktdre Jan Pawel IT wyni6st z kontakeow ze
srodowiskiem artystycznym. Przede wszystkim Papiez byt ,,otwarty”
na wszystkich: na Zydéw, protestantéw, prawostawnych, na ludzi na-
lezacych praktycznie do wszystkich religii, a takze na niewierzacych®.
Rozmawial z przedstawicielami nauki, polityki, dzie¢mi i mlodzie-
23, z robotnikami, z chorymi. Nie istnieje kategoria ludzi, z kt6rg by
Jan Pawet II nie rozmawial®. Czul potrzeb¢ rozmowy nawet z ludz-
mi, ktérzy jawnie nienawidzili Kosciota. Pierwszym wigc elementem
jego ,otwartosci” byta rozmowa ze wszystkimi. Drugim za$ szacunek.
Szacunek wobec innych byt dla niego elementem ogromnej wagi, po-
niewaz umial doceni¢ w drugim czlowieku wartosci jego kultury, jego
religii. Papiez Polak mial bardzo wysokie pojecie godnosci kazdej oso-
by ludzkiej. Totez odnosit si¢ do kazdego cztowieka z wielkim szacun-
kiem. Trzecim elementem ksztaltujacym jego otwartag postawe byta
swiadomos$¢ wlasnej tozsamosci. Wobec wszystkich dawat §wiadectwo
swojej wiary. Nie staral si¢ nigdy zaciemnia¢ lub ostabia¢ czy nagina¢
wlasnych przekonan, by si¢ podoba¢ lub zyska¢ publiczny aplauz, lecz
wobec wszystkich wyrazat katolickie Credo w sposéb jasny. Czwartym
elementem ,,otwartosci” jest koherencja, spdjnosé. Jakze czesto spoty-
kamy wsréd oséb publicznych, przemawiajacych do nas, brak spéjno-
Sci i zgodnodci, spotykamy sprzecznosci oraz zajmowanie stanowiska,
zaleznie od okolicznosci. Jan Pawel I zawsze byl koherentny i to na

2 B.Leconte, Pasterz, Wydawnictwo Znak, Krakéw 2006, s. 10.

3 Zob. P. Borto, Ekumeniczny wymiar pontyfikatu Jana Pawta II, w: Pontyftkat
odnowy. Jak Jan Pawel II zmieniat Koscidt, D. Wasek, M. Gilski, E. Pidrkowski
(red.), Wydawnictwo «scriptum», Krakéw — Wadowice 2024, s. 291-322.
Zob W.P. Grygiel, W poszukiwaniu ,nowego” Akwinaty: Jan Pawet II a relacje
pomigdzy naukq i wiarg, w: Pontyfikat odnowy..., s. 391-424.
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przestrzeni calego swojego postugiwania’. Pigtym elementem, ktory
czynil go osobg rzeczywiscie otwarta i wiarygodna, byta zbieznos¢
jego nauczania z wlasnym zyciem. Nikt nie mial watpliwosci, ze to, co
glosil, byto wlasnie tym, w co gleboko wierzyt i czym zyt na co dzient®.
Doprawdy ci¢zko w dzisiejszych czasach znalez¢ drugi podobny przy-
ktad autentycznej bliskoéci, dialogu oraz niepozorowanej ,otwarto-
$ci’, kedre prowadza do zblizenia, do szczerego szukania prawdy, a nie
do relatywizowania jej’.

Ten kontekst dobrze uwypukla, jak doniostym obronca cztowieka
i jego kultury byt $w. Jan Pawel II. Jego dialog ze srodowiskiem arty-
stycznym wskazuje na jedno. Osoba ludzka posiada najwyzsza god-
no$¢ i warto$¢ na wszystkich etapach jej zycia. Gleboki humanizm Jana
Pawta II byl podyktowany bezgraniczng mitoscia do Boga i do czto-
wicka. Kierowany ta miloscig Jan Pawel IT szukal cztowicka na wszyst-
kich drogach zycia®. Dlatego Papiez od poczatku swojego pontyfikatu
zwracal szczeg6lng uwage na kulture czlowicka rozumiang jako jego
najwlasciwszy sposob istnienia’. Badajac dziedzictwo Jana Pawta II,

5 Zob. D. Zukowska-Gardziniska, O preywédztwie Jana Pawta IT, w: Swigty Jan
Pawet 11 i Robert Schuman. Patroni zjednoczonej Eurapy, T. Graff (red.), Uni-
wersytet Papieski Jana Pawla IT w Krakowie. Wydawnictwo Naukowe, Krakéw
2024,s.208-209.

¢ D.Zukowska-Gardzinska, O przywidztwie Jana Pawta I1, s. 217-222.

Por. G. Wkigel, Kres i poczgtek. Papiez Jan Pawet II — zwycigstwo wolnosci, ostatnie

lata , dziedzictwo, Wydawnictwo Znak, Krakéw 2012, s. 8-11; M. Burghards,

Wadowickie korzenie Karola Wojtyly, Wadowickie Centrum Kultury, Wadowice

2013,s.211-243.

Por. R. Skrzypczak, Personalista na Soborze. Karol Wojtyta klucz do odczytania

i realizacji Vaticanum II, w: Karol Wojtyta — Jan Pawet II cztowiek Soborn Wa-

tykatiskiego II, M. Bialkowski (red.), Jagiclloriski Instytut Wydawniczy, Torun

2023, 's. 84-92.

®  Por. Jan Pawel I1, List apostolski Ojca Swigtego Jana Pawta Il do artystéw. Do tych,
ktdrzy z pasji i poswigceniem poszukujg nowych ,epifanii” Pigkna aby podarowad je
Swiatu w twérczosci artystycznej, Wydawnictwo TUM, Poznan 2005, nr 3.
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mamy okazj¢ przekonac sig, ze papiez byt gleboko zakorzeniony we
wlasnej polskiej kulturze i z niej wciaz czerpat to, co bylo najszlachet-
niejsze i najwartosciowsze. W tym znaczeniu mozna powiedziec’, ze
jedynie bedac gleboko zakorzenionym we wiasnej kulturze, moz-
na w prawdzie spotka¢ inne kultury. Jedynie zyjac z wlasnej kultury,
mozna zrealizowaé wlasne czlowieczenistwo, ktdre zawsze wyraza sig
w sposobie myslenia i w jezyku jakiej$ specyficznej kultury.

Papiez Polak w swoim historycznym przemdwieniu w paryskiej sie-
dzibie UNESCO, 2 czerwca 1980 roku, powiedzial: ,Czlowick zyje
prawdziwie ludzkim zyciem dzigki kulturze”. Zakoriczyl natomiast to
przemoéwienie fundamentalnym stwierdzeniem: ,,Przysztos¢ cztowieka
zalezy od kultury”®. W obliczu moralnego kryzysu, w czasach rela-
tywizacji systemdéw wartosci, w momencie, w ktdrym zycie wspotcze-
snych ludzi komplikuje si¢ ze wzgledu na niespotykany nigdy wezesniej
dynamiczny rozw6j technologii komunikacyjnych, kontaktéw miedzy-
kulturowych, oraz postepujaca transformacje i globalizacj¢, niezwykle
wazny i aktualny pozostaje glos Jana Pawta II. W kulturze, w dziatal-
noéci artystycznej — budowanych na fundamencie Ewangelii i wartosci
pickna, dobra oraz prawdy — widzial sposéb na rozwéj wspoéfczesnego
$wiata i nowoczesnego spoteczenstwa. Wskazujac na nauczanie Koscio-
la, gloszona przez niego idea cywilizacji mitosci i dialogu byta wyrazem
troski o dobro cztowieka i jego odpowiedzialnosci za $wiat'!.

Celem artykulu jest odpowiedz na pytania: jak przedstawiajg si¢
przeobrazenia wspdtczesnej kultury? Czy nauczanie Jana Pawla IT na
temat kultury czy sztuki, uwzgledniajace kontekst aktualnych prze-
mian, stanowi przestanie na wspdlczesne czasy? Czy istnieje jaka$
warto$¢, ktéra bytaby w stanie zapewni¢ wspéfczesnemu cztowiekowi
1 Jan Pawel 1L, W imig przyszlosci kultury (Przeméwienie w UNESCO, Paryz

02.06.1980 r.), w: Jan Pawel II. Dziela zebrane, tom X, Wydawnictwo M, Kra-

kéw 2008, nr 23.
' Jan Pawel I1, List apostolski Ojca Swigtego Jana Pawta II do artystéw, nr 4.
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poczucie bezpieczenistwa, nadad sens jego zyciu, nie ograniczajac przy
tym tworczej wolnosci i samorealizacji? Takie sformulowanie celéw
wynika réwniez z osobistych poszukiwan autora, ktéry od kilku lat
podejmuje zaangazowanie w przestrzen dziatalnosci kulturalnej i arty-
stycznej, pracujac w panstwowej instytucji kultury, jaka jest Muzeum
Dom Rodzinny Ojca Sw. Jana Pawla IT w Wadowicach. Wskazane
zrédla osobistych doswiadczen autora stanowia istotng motywacje
dla podjetych poszukiwan ku temu, by wspolczesnie formulowana
koncepcja i konkretna dziatalno$¢ kulturalna byty jak najbardziej ade-
kwatne wobec probleméw sygnalizowanych i przezywanych przez
wspdlczesnego czlowieka.

Material zrédtowy dla niniejszego artykuly stanowia: nauczanie
Soboru Watykanskiego II oraz jego kontynuacja i rozwinigcie w poso-
borowym nauczaniu papieskim, ze szczeg6lnym uwzglednieniem my-
$li Jana Pawta II. Autor — $wiadomy ogromnego tresciowo bogactwa
doktryny Magisterium i nauczania Jana Pawla II — ograniczyl si¢ do
najwazniejszych dokumentéw, istotnych z punktu widzenia przyje-
tych celéw badan.

1. Kryzys wspdtczesnej kultury

Kultura towarzyszy cztowieckowi od zarania dziejéw. Jest z czlowie-
kiem nierozlacznie zwigzana, tworzenie jej bez odnoszenia do czlo-
wicka, jego $wiata zewnetrznego i wewnetrznego, byloby nonsensem.
Kultura charakteryzuje czlowicka i wyodrgbnia go sposréd wszyst-
kich innych istot'?. Czlowick jako jedyny sposréd bytéw stworzonych
ksztaltuje kulture, tworzy ja, rownoczeénie ja przyjmuje jako dziedzic-
two wysitkéw ducha ludzkiego na przestrzeni wiekéw'. Kultura daje
12 Por. Jan Pawel I, W imig przyszlosci kultury..., nr 8.

1 Por. E. Baldwin, B. Longhurst, S. Mccracken, M. Ogbarn, G. Smith, Wszep do
kulturoznawstwa, Wydawnictwo Zysk i S-ka, Poznan 2007, s. 5.
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konkretnemu czlowickowi mozliwos¢ osiagniecia takiego stopnia roz-
woju i poznania, jakiego nie méglby zrealizowa¢ zdany tylko na wta-
sne sity’®. Obecnie jeste$my $wiadkami nowej wrazliwosci na kulture,
rozwdj kultury jest jedna z najbardziej zadziwiajacych ewolucji naszych
czaséw. Nigdy przedtem fakt kulturowy nie ujawnit si¢ z taka moca
w zyciu jednostek i spolecznosci ludzkich. Méwi si¢ o nabieraniu $wia-
domosci kulturowej, ktdra budzi wiele nadziei, ale zarazem zwiastuje
nowy niepokdj"®. Mimo ze kultura jako rzeczywisto$¢ istnieje od mo-
mentu pojawienia si¢ homo sapiens, i to ona wlasnie uczynita z nas istoty
prawdziwie ludzkie, zainteresowanie ludzi wspétczesnych faktem kul-
turowym to w historii postawa stosunkowo nowa'®. Kultura postrzega-
na jest dzi$ jako rzeczywisto$¢ antropologiczna, bowiem odstania nam
charakterystyczne cechy zbiorowosci, a zarazem jej mentalno$é, styl
zycia i wlasciwy dla niej sposéb humanizowania swego srodowiska'”.
Wezrost znaczenia kultury jest zapowiedzia przyszloéci, bardziej ludz-
kiej i dialogicznej, odnoszacej si¢ z wickszym szacunkiem do twérezych
wartosci ludzkiego ducha. Rozwijanie kultury poszczegdlnych jedno-
stek i obrona tozsamo$ci kulturowej stajg si¢ najwigkszymi wyzwania-
mi dla naszego zbiorowego zaangazowania. Otwiera si¢ tutaj ogromne
pole odpowiedzialnosci dla artystéw oraz instytucji kultury.

W réznych dziedzinach zycia ludzkiego i srodowiskach stawia si¢
pytanie o wlasng tozsamo$¢ kulturowa w $wiecie. Jak pozostaé soba, jak
zachowa¢ swoja godnos¢ i wolnoé¢, gdy terazniejszo$¢ jest zagrozona,
a przyszlos¢ trzeba dopiero tworzyé? Wszystkie spolecznosci ludzkie
muszg raz jeszcze okresli¢ swoje istotne cechy w zmieniajacym si¢ weigz

% Por. H. Carrier, Ewangelia i kultura. Od Leona XIII do Jana Pawta IT, Wydawnic-
two Pallottinum, Rzym-Warszawa 1990, s. 12.

P. Boski, Kulturowe ramy zachowa spotecznych, Wydawnictwo Naukowe PWN,
Warszawa 2009, s. 22.

P. Boski, Kulturowe ramy zachowar spoteczmych, s. 12.

7" H. Carrier, Ewangelia i kultura. Od Leona XIII do Jana Pawta II,s. 17.
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kontekscie spoleczno-kulturowym. Potwierdzenie wlasnej tozsamosci
kulturowej pociaga za sobg konieczno$¢ dialogu miedzy kulturami,
poniewaz zadna grupa ludzka nie moze zy¢ w oderwaniu od pozosta-
tych. Przemiana kulturowa, kt6ra przezywamy, jest tak radykalna i tak
powszechna, ze jawi si¢ jako jedna z najwickszych w historii ludzkosci.
Mozna zatem powiedzieé, ze wkraczamy w epoke kultury'®. Kultura
nie jest juz rozumiana tylko jako udoskonalenie ducha cztowicka, ale
jawi si¢ jako troska o kazdego czlowieka w jego integralnosci oraz jako
program globalnych dziatan dla uznania, obrony i osiagnigcia uniwer-
salnych praw osoby ludzkiej'”. Rozwijanie kultury duchowej oraz mate-
rialnej, ktéra stuzy wspétczesnemu czlowiekowi, staje si¢ najwickszym
wyzwaniem dla naszego zbiorowego zaangazowania®.

Nietatwo jest przedstawié w sposéb syntetyczny réznorakie przy-
czyny, ktdre od polowy XX wicku, w coraz szybszym tempie, zaczgly
ksztattowaé nowy typ spoleczenistwa, zupetnie innego od tego z po-
przedniego stulecia. Niemniej nalezy teraz zapyta¢: jaka jest wspolcze-
sna kultura, w ktérej cztowiekowi przyszio zyé? Czy czlowiek rzeczy-
wiscie moze w niej rozwijaé swoje czlowieczenstwo i zrozumie¢ sens
swego istnienia?

Papiez Jan Pawel IT wskazuje, iz we wspolczesnej kulturze cztowiek
znajduje si¢ na rozdrozu. Z jednej strony czuje si¢ wezwany i przy-
gotowany do tego, aby tworzyl, czynil sobie ziemi¢ poddang i przez
to si¢ rozwijal. Niewatpliwie wypelnienie tego zadania bylo w ciggu
wickdw i jest nadal motorem postepu w wielu dziedzinach ludzkiego

Por. T. Borutka, Nauczanie Jana Pawta II i jego rola w procesie integracji euro-
pejskiej, w: Swigty Jan Pawet 11 i Robert Szuman. Patroni zjednoczonej Europy,
T. Graff (red.), Uniwersytet Papieski Jana Pawla IT w Krakowie. Wydawnictwo
Naukowe, Krakéw 2024, s. 180-182.

S. Ferfoglia, Jana Pawta II Filozofia kultury i wychowania, Wydawnictwo Sw.
Stanistawa, Krakéw 2007, s. 14.

Por. A. Zwolinski, Celowick jako plan, ,Spoleczeristwo” 2018, nr 1,5.91.
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zycia®'. Z drugiej jednak strony czlowick doznaje leku, bo jak nigdy
przedtem do$wiadcza réwniez, ze owoce jego twérczego wysitku moga
zostal skierowane przeciwko niemu. Cztowick doswiadcza w sobie
i w $wiecie wielu sprzecznosci?’. Posrdd tych sprzecznodci zycia szuka
swego prawdziwego sensu, nieraz po omacku i w bélu stawiajac sobie
pytania: czy zycie ma sens? Ku czemu ono zmierza?®® W encyklice
Fides et ratio papiez Jan Pawel II stwierdza, ze ,jednym z najbardziej
znamiennych aspektdw naszej kondycji jest kryzys sensu. Powstat on
z powodu istnienia tak wielu perspektyw poznawczych, przez ktére
mozna patrze¢ na $wiat, ze mamy do czynienia z coraz powszechniej-
szym zjawiskiem fragmentarycznej wiedzy. Wtasnie to sprawia, ze tak
trudne, a cz¢sto daremne jest poszukiwanie sensu” (FR 81).
Sprébujmy scharakteryzowaé wizje wspotczesnej kultury i jej
kryzysu, jaka kresli papiez. Wedlug Jana Pawta II problem podstawo-
wy dotyczy kwestii antropologicznej*. Wspolczesna rzeczywistosé
ksztaltowana jest przez blad antropologiczny, ktéry jest wynikiem
niewlasciwego pojmowania czlowieka, jako bytu autonomicznego®.
Papiez wskazuje, iz obecny humanizm i poszukiwanie wolnosci nie
majg stabilnych podstaw, poniewaz nie bazuja na transcendencji®. Tu
trzeba wpierw przypomnied, jaka jest struktura ontologiczna osoby
ludzkiej wedtug Jana Pawla I1, ze jest ona nie tylko bytem zwierzecym
i instynktownym, ale réwniez inteligentnym, wolnym, posiadajacym
2t S. Ferfoglia, Jana Pawta II Filozofia kultury i wychowania, s. 95.
S. Ferfoglia, Jana Pawta II Filozofia kultury i wychowania, s. 95.
Zob. J. Orzeszyna, Przeslanie moralne Jana Pawta II, w: Czlowiek droga Kosciota,
K. Gryz (red.), Wydawnictwo Sw. Stanistawa, Krakéw 2004, s. 8-9.
Por. AY. Abebe, Personalistyczna Teologia Kultury, Wydawnictwo Naukowe
UKSW, Warszawa 2022, s. 94-95.
S. Ferfoglia, Jana Pawta II Filozofia kultury i wychowania, s. 96.
%6 Zob. Z. Zdybicka, Udziat filozofii (metafizyki) w interpretacji religii, w: Metafi-
zyka i religia, W. Kowalski, T. Obolevitch (red.), Wydawnictwo Naukowe PAT,
Krakéw 2007,s. 11-14.
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transcendentny i religijny charakter ducha, ktéry nie moze zosta¢ zi-
gnorowany ani u$miercony”. Trend, ktéry zdaje si¢ dynamizowa¢
przejawy dzisiejszej kultury, polega na tym, ze cztowiek zapomina
o Bogu. Natomiast tam, gdzie zostala ogloszona ,,$mieré Boga’, tam
predzej czy pdzniej zostaje rowniez ogloszona ,,$mieré” cztowieka jako
osoby i wartosci transcendentnej®®. Usunigcie Boga z wlasnego zycia
nie oznacza wyraznego wyrugowania Go. Wspolczesny laicyzm nie
jest negacja teoretyczna Boga, lecz Jego negacja praktyczng. Cztowiek
zyje tak, jak gdyby Bég nie istnial. Tendencja do eliminowania Boga
z réznych dziedzin zycia oznacza faktyczne usunigeie Go z zycia czto-
wieka, zeby w ten sposéb cztowiek mégt panowa¢ nad $wiatem®. Po
wylaczeniu Boga z zycia, podstawowym niebezpieczenistwem, ktdre
zagraza cztowiekowi zdaniem Jana Pawta II, jest sprowadzenie osoby
do rangi rzeczy lub stawianie jej na réwni z innymi elementami przy-
rody, przez co relatywizuje si¢ pozycje czlowieka postawionego przez
Boga w centrum stworzenia®. Kierunkiem obecnych czaséw jest trak-
towanie czlowieka jedynie jako zbioru elementéw, miedzy ktérymi
wystepuja wielorakie wzajemne oddzialywania. Cztowiek nie jest wte-
dy ujmowany jako jedno$¢ duchowa i cielesna. Czlowick jako osoba
ludzka szuka sensu swego zycia, szuka prawdy o sobie samym i o §wie-
cie. Przez to poszukiwanie jest otwarty na Tajemnice. Zadajac pyta-
nie: ,kim jestem?”, kroczy ku czemus innemu, wickszemu od niego, od
czego jest zalezny. Wspdlczesny cztowiek natomiast jest przekonany,
ze moze wszystko sam i ze nie potrzebuje nikogo, kto by byt nad nim.

7 Por. R. Buttiglione, Mys/ Karola Wajtyly, Instytut Jana Pawla II KUL, Lublin
2010, . 175.

» Por. Jan Pawel II, Przemdwienie do Papieskiej Rady ds. Kultury — 12.01.1990.

Jakg przysztosé mamy budowac?, w: Jan Pawel 11, Dzieta zebrane tom V, Wydaw-

nictwo M, Krakéw 2008, nr 7.

S. Ferfoglia, Jana Pawta II Filozofia kultury i wychowania, s. 97.

30 J. Orzeszyna, Przestanie moralne Jana Pawla II..,s. 17.
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Zadanie czlowieka na ziemi sprowadza si¢ do tego, azeby wyrazil on
swoja wladze poprzez pelne poznanie rzeczywistosci. Czlowick nie
szuka juz prawdy, lecz wladzy, panowania®. Mozna zatem powiedzie(,
ze wspdlczesny kryzys kultury jest réwniez kryzysem prawdy. Kryzys
ten za$ zwigzany jest z zachwianiem takich podstawowych wartosci jak
milo$¢, wolnos¢, bezinteresowny dar z siebie®. Jan Pawel II dostrzega
wspdlczesny dramat w ,,falszywej skromnosci czlowieka, ktéry zado-
wala si¢ prawdami czastkowymi i tymczasowymi oraz nie prébuje juz
stawia¢ zasadniczych pytan o sens i najglebszy fundament ludzkiego
zycia” (FR 5).

Nie jest fatwo przedstawi¢ i tym samym usystematyzowaé oraz
zinterpretowal wszystkie zjawiska decydujace o ksztalcie obecnej kul-
tury oraz o wspdlczesnym zagubieniu ludzkosci. Zdaniem badaczy
»zasadnicza perspektywe dla przedstawienia sytuacji, w kedrej znala-
zta si¢ wspolczesna kultura wyznacza postmodernizm i proponowany
przez niego styl zycia”. Oczywiscie zagadnienie postmodernizmu
nie wyczerpuje zréznicowanych i waznych probleméw wspoélczesnej
kultury, warto jednak uswiadomic¢ sobie, ze jego idee posiadaja charak-
ter globalny, przenikajacy i ksztaltujacy kulturg oraz codzienne zycie
wielu ludzi. Ten nurt wspdlezesnej kultury jest bardzo zréznicowany
idlatego skupimy opis na tych zatozeniach, ktére niosa zagrozenie
i destrukeje dla prawdy o cztowieku. Dla wspélezesnej kultury symp-
tomatyczna jest roznorodno$¢ ujeé czlowieka, wskazuje to z jednej
strony na wieloplaszczyznowo$¢ i wieloaspektowos¢ prawdy o czto-
wieku, z drugiej prowadzi do niematego zametu w okresleniu tego, co

31 Por. Jan Pawel II, Posynodalna adhortacja Ecclesia in Europa, nr 58.

2 Cz.S. Bartnik, Polska w epoce upadku kultury euroatlantyckiej, Wydawnictwo
Standruk, Lublin 2018, s. 12.
M. Pokrywka, Antropologiczne podstawy moralnosci matzenstwa i rodziny, Wy-

dawnictwo KUL, Lublin 2010, s. 17.
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naprawde ludzkie**. Kultura wspolezesna i dokonujace si¢ w jej nurcie
przemiany spofeczne bywaja okre$lane terminem ,postmodernizm”
lub ,,ponowoczesnos¢™.

Niezmiernie trudno o jednoznaczna definicj¢ postmodernizmu,
albowiem jedna z jego cech jest ,niedefiniowalno$¢”. Jak podkresla
A. Szahaj, jest to ,,pojecie worek, do ktérego beztrosko wrzuca si¢ tek-
sty, postaci i idee, tak, iz samo pojecie traci juz jakikolwiek odrebny
i wyrazisty sens”. Postmodernizm jako kierunek myslenia nie jest
szkolg w tradycyjnym tego stowa znaczeniu, gdyz nie ma lideréw ak-
ceptowanych przez wszystkich ani jednoznacznej wykladni. Jest to ra-
czej ,pakiet pogladéw na kulture, religie, spoleczenstwo, cztowieka,
nauke, filozofi¢”¥". A. Bronk zauwaza, iz z wieloznacznoscig i nicostro-
$cig uzycia terminu ,postmodernizm” mozna spotkaé si¢ zaréwno
w opracowaniach popularnych, jak i w literaturze fachowej*. Nieza-
leznie od ukazanych niejasnosci, postmodernizm cechuje odrzucanie
monolitycznego porzadku spolecznego na rzecz nowych alternatyw
charakteryzujacych si¢ pluralizmem®. Zdaniem W. Chudego oznacza
to absolutyzacje pluralizmu we wszystkich dziedzinach kultury, sta-
nowigca wyraz stosowania zasady méwiacej o przewadze rdznicy nad
jednoscia; antynormatywizm aksjologiczny, w szczegdlnosci bedacy
skrajnym relatywizmem moralnym; indywidualizm oraz pragmatyzm
w stosunkach miedzyludzkich, a w dziedzinie poznawczej — irracjona-
lizm i anarchizm metodologiczny”™*.
¥ Por. M. Pokrywka, Antropologiczne podstawy moralnosci matzenstwa i rodziny,
s. 18.

% Por. L. Kocik, Rodzina w obliczu wartosci i wzordw zZycia ponowoczesnego swiata,
Oficyna Wydawnicza AFM, Krakéw 2006, s. 96.

3¢ A. Szahaj, Co 1o jest postmodernizm, ,Ethos” 1996,t.9, nr 1-2,5.77.

37 A. Bronk, Krajobraz postmodernistyczny, ,Ethos” 1996, t. 9, nr 1-2,s.79.

3 Por. A. Bronk, Krajobraz postmodernistyczny, s. 79-82.

Por. L. Kocik, Rodzina w obliczu wartosci i wzordw zycia, s. 96.
. Chudy, Modernisci, postmodernisci i inni, ,Ethos” 1996, t. 9, nr 1-2 5. 5.
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W sytuacji tak ogromnego pluralizmu kulturowego czlowick staje
przed problemem zdefiniowania swojego miejsca, bowiem ta wielos¢
i ré6znorodno$¢ sprawia, iz nie potrafi si¢ zadomowi¢ w zadnym syste-
mie ani w zadnej wizji $wiata*!. Taka postawa braku zakorzenienia uwi-
dacznia charakterystyczny dla ponowoczesnosci odwrét od rozumu,
ktérego konsekwencjg jest swoista rezygnacja z wysitku poszukiwania
prawdy i sensu®. Kryzys racjonalistycznej wizji $wiata oraz porzadku
spotecznego prowadzi do nasilania si¢ tendencji irracjonalnych i za-
chowan emocjonalnych. Zwraca na to uwage A. Finkielkraut, stwier-
dzajac, ze ,zyjemy w epoce «feelings», nie ma juz prawdy ani ktam-
stwa, stereotypu ani inwencji, pickna ani brzydoty, tylko nieskonczona
paleta przyjemnosci — rozmaitych i réwnych sobie”. Réwnie celna
pozostaje obserwacja A. Grzegorczyka, ktérego zdaniem ,,postmo-
dernizm catkiem $wiadomie zast¢puje klasyczny ideat prawdy ideatem
zaspokajania potrzeb oraz nieokreslong blizej, ale wazng w praktyce
atrakcyjnoscig. Wiérdd potrzeb lansowanych przez postmodernistow
nie wystgpuje potrzeba prawdy. Postmodernisci staraja si¢ wykaza¢, ze
takiej wartosci jak prawda w ogdle nie ma. Pozostaje wiec jedynie nie-
zdefiniowana blizej uzyteczno$¢ i jakas niejasna atrakeyjnos¢ intelek-
tualna”. W konsckwencji dla kultury wyrastajacej z postmodernizmu
nie istnieje prawda, dobro i pickno, odrzuca si¢ bowiem prawde obiek-
tywna i jednoczesnie nadmiernie akcentuje si¢ wolno§¢, rozumiejac
ja na sposdb negatywny, a zatem jako wolno$¢ od wszystkiego i do
# J. Marianski, Religia i Kosciéf miedzy tradycjg i ponowoczesnoscig. Studium socjo-
logiczne, Zaklad Wydawniczy ,Nomos”, Krakdw 1997, s. 47.

Por. P. Bortkiewicz, Ideowy obraz wspdlczesnej kultury euroatlantyckiej, w: Moral-
ne aspekty przemian cywilizacyjnych, J. Nagérny, A. Derdziuk (red.), Wydawnic-
two Diecezjalne w Sandomierzu, Lublin 2001, s. 21.

A. Finkielkraut, Porazka myslenia, M. Ochab (ttum.), Paitstwowy Instytut Wy-
dawniczy, Warszawa 2023, s. 119.

A. Grzegorczyk, Postmodernizm przeciwko prawdzie, ,Ethos” 1996, t. 9, nr 1-2,
s. 152.
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wszystkiego, bez jakichkolwiek nakazdéw i zakazdw, wige poza dobrem
i ztem®. Mozna sadzi¢, iz to postmodernistyczne ukierunkowanie na
wolnoéci jest inspirowane przez humanizm. Tymczasem w rzeczywi-
stosci nurt ten odrzuca koncepcje cztowieka, rozumianego jako byt
racjonalny, autonomiczny i integralny, ktéry jest podmiotem swych
dziatan. Kultura postmodernistyczna zada dla cztowieka zewngtrznej
wolnoéci od, a jednoczesnie, jak pisze J. Bramowski, neguje ,,jego pod-
miotowo$¢, jego wewnetrzng wolnos¢ do, podkreslajac determinizmy
biologiczne, spoleczne i historyczne™*. Negacja sfery podmiotowosci
osoby ludzkiej sprawia, ze ma si¢ do czynienia z postmodernistycznym
antyhumanizmem. W tym kontekscie wolnos¢ przestaje by¢ zdolno-
$cig do posiadania siebie i do samostanowienia, co w konsekwencji
prowadzi do odrzucenia odpowiedzialnosci moralnej*’. Tym samym,
kwestionujac obiektywna prawdg oraz obicktywne dobro, postmoder-
nizm prowadzi do relatywizmu moralnego. Co wigcej, symptomatycz-
ng cecha wspdlczesnej kultury jest powinno$¢ uwalniania si¢ od wszel-
kich statych i trwatych norm nadajacych kierunek ludzkiemu zyciu,
ktdra przybiera forme doktrynalnego dyktatu®.

Analizujac sytuacje czlowicka w $wiecie, nalezy réwniez podjaé
temat, ktéry jako motyw przewodni towarzyszyt cztowickowi w XX
wieku, mianowicie problem postgpu. Powstaje pytanie, czy postep
techniczno-naukowy pomégt cztowickowi odkry¢ na nowo swoja

# Por. A. Bronk, Zrozumiec swiat wspdlczesny, Towarzystwo Naukowe KUL, Lu-

blin 1998, s. 43-49.

J. Bramowski, Wyzwalajgca moc pokuty chrzescijariskiej. Studium teologiczno-mo-
ralne, Bernardinum, Pelplin 2004, s. 63.

Por. P. Bortkiewicz, Postmodernistyczna destrukcja kultury moralnej, w: Post-
modernizm wyzwanie dla chrzescijanstwa, Z. Sarela (red.), Pallottinum, Poznan
1995,s.37.

J. Zbielski, ,,Dyktatura relatywizmu” we wspdiczesnym swiecie, w: Wartosci mo-
ralne w kontekscie wspdlczesnego sekularyzmu, J. Gocko (red.), Wydawnictwo
Naukowe KUL, Lublin 2007 s. 60-73.
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prawdziwg nature i ja realizowad, czy raczej stworzyl system zyciowy,
w ktérym problem ludzki moze by¢ przez czlowicka pominigty? Czy
nie poglebil on alienacji czlowicka, z powodu ktérej jego wytwory
skierowujg si¢ przeciwko niemu? Zasadne wydaje si¢ by¢ réwniez ko-
lejne pytanie. Czy éw postep, ktérego autorem i sprawcg jest czlowiek,
czyni zycie ludzkie na ziemi pod kazdym wzgledem bardziej ludzkim,
bardziej godnym cztowieka? Nie mozna mieé watpliwosci, ze pod wie-
loma wzgledami czyni je takim®. Pytanie jednak, ktére uporczywie po-
wraca, dotyczy tego, co najistotniejsze. Czy cztowiek jako osoba w kon-
tekscie tego postgpu staje si¢ lepszy duchowo, dojrzalszy? (RH 15).
Cztowiek zyje, owszem, w sytuacji wielorakiego postepu, ale tez wiel-
kiego barbarzynstwa duchowego. Z powodu postepu osoba ludzka nie
staje si¢ bardziej $wiadoma godnosci swego czlowieczenstwa, bardziej
odpowiedzialna, bardziej otwarta na innych. Wrecz przeciwnie, roz-
woj techniczno-naukowy staje si¢ nieraz celem sam w sobie, a zycie
ludzkie jest traktowane jako funkeja postgpu®. Czlowick jest raczej
przedmiotem wielorakich analiz typu naukowego, technologicznego,
psychoanalitycznego, a nie podmiotem, ktéry wyraza samego siebie
poprzez rozwdj techniczno-naukowy. Czlowiek zostal zredukowany
do kawatka materii. Ten wielki postep nie pomaga mu w dojrzewaniu
jego czlowieczenstwa, w kazdej chwili moze zosta¢ zmanipulowany®'.
Majac na uwadze taki kontekst nalezy wskaza¢ na dwie plaszezyzny po-
stepu. Pierwsza obejmuje kulture, poszukiwania naukowe i techniczne,
a zatem wszystko to, co nalezy do horyzontalnego wymiaru czlowicka
i $wiata. Druga dziedzina post¢pu obejmuje to, co w cztowieku najgleb-
sze, co czyni go transcendentnym wobec $wiata i samego siebie i co kaze
mu szukaé Tego, ktdry jest Stworca wszystkich rzeczy. Tylko ten drugi
¥ S. Ferfoglia, Jana Pawla II Filozofia kultury i wychowania..., s. 98.

0 Por. Jan Pawel I, Przemdwienie do Papieskiej Rady ds. Kultury — 14.03.1997.

O syntezg wiary i kultury, w: Jan Pawel 11, Dziefa zebrane tom V, nr 2.
S. Ferfoglia, Jana Pawta II Filozofia kultury i wychowania, s. 99.
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wymiar moze nada¢ postgpowi wlasciwy kierunek, a byciu i dzialaniu
czlowicka prawdziwy sens. U podstaw tak rozumianego postepu lezy
poglad, ze $wiat nie jest chaosem, lecz kosmosem, to znaczy, ze istnieje
w nim tad, keéry mozna ogarna¢ myslg>>.

Postep byt czgsto w historii blednie pojmowany. Oznaczat on nie-
raz dla cztowieka przede wszystkim zaspokojenie najbardziej powierz-
chownychludzkich pragnien, fatszywie utozsamianych ze szczesciem™.
W swojej strukturze ontologicznej czlowick pozostaje w relacji z Bo-
giem. Wspotczesna mysl, ktéra przejawia sie réwniez w dziataniach
kulturalnych, zmienita obraz cztowieka, ktéry jest w relacji z Bogiem,
na obraz czlowieka, ktéry jest zupelnie autonomiczny. Obecne trendy
charakteryzuje irrealizm antropologiczny. Podstawowym btedem jest,
ze nie wierzy si¢ w czlowicka w calej jego wielkoéci i w jego potrzebie
wyzwolenia ze zta i z grzechu. Zasadniczym biedem wspélczesnej kul-
tury europejskiej jest abstrakcyjna idea cztowieka, wizja cztowicka zu-
pelnie pesymistyczna albo zupelnie optymistyczna. Blad lezy u samych
fundamentéw™*. Czlowiek jest widziany jako rzeczywisto$¢ sama w so-
bie, jest samowystarczalny, dlatego nie potrzebuje Boga. Punkt wyjscia
jest zupetnie biedny, dlatego tez punkt dojécia jest tragiczny, poniewaz
taka postawa tworzy kulture, w ktérej cztowiek zostaje zupetnie zane-
gowany®’. Zrédlo problemu jest nastepujace. Tak ksztattowana kultu-
ra nie bierze pod uwage wszystkich aspektéw zycia ludzkiego. Jest ona
wizja abstrakcyjna, niecalo$ciowa, metodologicznie bledna, poniewaz
nie odnosi si¢ do czlowicka w calej jego zlozonosci®. Trzeba w tym
przypadku znowu powré6ci¢ do duchowego spojrzenia na czlowie-
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S. Ferfoglia, Jana Pawla II Filozofia kultury i wychowania, s. 99.

53 S. Ferfoglia, Jana Pawta II Filozofia kultury i wychowania, s. 99—-100.
 Por. J. Mazanek, Refleksje o filozoficznych Zrédiach sekularyzacji i sekularyzmu,
»Studia Nauk Teologicznych” 2014, t. 9, 5. 64.

Zob. R. Rozdzeniski, Najwazniejsza sprawa myslenia, Wydawnictwo Naukowe

PAT, Krakéw 2006, s. 8-9.
56 S. Ferfoglia, Jana Pawla II Filozofia kultury i wychowania, s. 102.
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ka. Mentalno$¢ pozytywistyczna, ktdra rozpowszechnita si¢ réwniez
w dzialaniach artystycznych, odrzucita chrzescijanska wizje $wiata,
przez co zrezygnowata z wszelkich odniesiert do wizji metafizycznej
i moralnej*”. W konsekwencji, jak zauwaza Jan Pawel II, niektérzy
ludzie kultury nie stawiajg juz w centrum swych wysitkéw twérczych
osoby ludzkiej i calosci jej zycia (FR 46, 91).

Nie ulega watpliwosci, ze wspomniane wyzej kulturowe tenden-
cje wspolezesnosci prowadza do szeregu niebezpiecznych nastepstw.
Jednym z bardziej dramatycznych przejawdw tej sytuacji jest nihilizm,
ktéry pozbawia cztowieka checi do angazowania si¢ na rzecz wyzszej
racji’®. W tym klimacie prowadzi si¢ czlowieka ku temu, aby juz wigcej
nie my¢lal, aby unikal wysitku i pasji dla prawdy, a zdawat si¢ jedynie na
to, co jest w zasiegu bezposredniego uzycia®’. Nihilizm wspoélczesnie
zdaje si¢ stawad wspSlnym horyzontem wielu przedsigwzigé i projek-
téw kulturalnych. Kultura dominujaca w $wiecie wspoélczesnej cywi-
lizacji Zachodu jest kultura powstata z wylaczenia wymiaru religijne-
go, traktowanego jako problem lub alienacja. Stawia ona w centrum
czlowicka, ktéry chee wszystko poznad i zmieni¢ (RH 16). W takim
yjeciu kultura nie jest odpowiedzia na podstawowe pytania zyciowe,
lecz oznacza staranie czlowicka o samowyzwolenie, prowadzac tym
samym do powstania okolicznosci ksztattujacych negatywne zmiany
w obrebie zycia spolecznego.

Istotnym wymiarem misji Koéciola jest czlowiek. Czlowiek za$
wpisany jest bardzo mocno w kontekst relacyjny, w kontekst kultury.
Czlowick jest istotg spoleczna®, i cho¢ trudno o poglad mniej ory-

57 S. Ferfoglia, Jana Pawta I Filozofia kultury i wychowania, s. 102.

% Por. Jan Pawel 11, Przemdwienie do Papieskiej Rady ds. Kultury — 14.03.1997.
O syntezg wiary i kultury, nr 2.

> Por. B. Forte, Istota chrzescijarstwa, K. Kozak (thum.), Lublin 2007 s. 28-29.

% M. Bednarska, Personalistyczne uzasadnienie skutecznej komunikacji, ,Studia So-

cialia Craconiensia” 2015, t. 7, nr 1(12),s. 122.
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ginalny, to wiasnie on decyduje o tym, iz Koéciét chce podejmowacé
w ramach swojego nauczania problemy dotyczace ksztattu wspoteze-
snej kultury, ktdra przeciez bezposrednio dotyka czlowieka. W prak-
tyce oznacza to, ze cho¢ whasciwe postannictwo, jakie Chrystus powie-
rzyt Ko$ciolowi, nie ma charakteru spolecznego czy gospodarczego,
a przede wszystkim religijny, to jednak Koscidl nie rezygnuje ze swej
obecnosci w relacyjnym, kulturalnym wymiarze zycia. Wrecz przeciw-
nie, prawdziwa troska o zbawienie czlowicka zaktada aktywna jego
obecnosé i role w tym wymiarze®'.

Podstawowa forma rzeczywistej i aktywnej obecno$ci Kosciota
w zyciu kulturalnym powinno by¢ szeroko rozumiane nauczanie w tej
materii. To tu ujawnia si¢ istotna rola Kosciola w tej dziedzinie zycia
wspolczesnego swiata. W tym kontekscie nalezy widzie¢ range postugi
Jana Pawla IT. Mamy w niej zatem zawarta przede wszystkim troske Ko-
Sciola o autentyczny rozwdj czlowieka i wspélnoty ludzkiej oraz $wia-
domos¢ zywotnoéci zmian dokonujacych si¢ we wspélczesnym $wiecie.
Kulturowa wizja cztowieka, ksztattowana przez Jana Pawta II, akcentu-
je w nim pierwiastek wiecznosci, ograniczonosci, ale réwniez niepod-
wazalnej godnosci, stwarza zatem fundament jego rozwoju jako osoby
pozostajacej w okreslonych relacjach ze $wiatem rzeczy i innych oséb.
Model kultury osadzony na tych wartosciach, bedzie ,,ksztaltowal czlo-
wicka na taki sposob, azeby stawal si¢ coraz bardziej czlowiekiem (...),
zeby bardziej «byl», a nie tylko wigcej «mial» (...) aby umiat bardziej
i pelnej by¢ nie tylko z drugimi, ale takze i dla drugich”. Zdaniem Jana
Pawta II tak definiowana i budowana na takich zalozeniach kultura sta-
je si¢ fundamentem cywilizagji, ktéra jedynie jest w stanie przezwycie-
zy¢ narastajace dzi$ egzystencjalne zagrozenia cztowieka i $wiata.
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2. Jana Pawta Il myslenie o kulturze

ka i kultury byt Jan Pawel I1%. Juz jako profesor Katolickiego Uniwer-
sytetu Lubelskiego i arcybiskup Krakowa interesowat si¢ ta tematyka,
podkreslajac nierozerwalny zwiazek cztowieka z kultura. Podkreslat on:

Juz w tych tak wezesnie wypowiedzianych stowach mozna si¢ dopa-
trzy¢ zalazkéw definicji kultury Jana Pawta II, ktdra stawia w centrum

Twérczym przedstawicielem personalistycznej koncepcji czlowie-

Stowo kultura jest jednym z tych, ke6re najblizej sa zwigzane
z cztowiekiem, ktdre okreslaja jego ziemska egzystencje i ponie-
kad wskazuja na sama jego istote. Czlowiek to ten, ktdry tworzy
kulture, ktéry potrzebuje kultury, keéry dzigki niej sam si¢ two-
rzy. Kultura stanowi zesp6t fakeéw, w keérych cztowiek weiaz
na nowo siebie wyraza bardziej niz w czymkolwiek innym. Wy-
raza si¢ dla siebie i dla drugich. Dziela kultury, ktdre trwaja dhu-
zej niz cztowiek, daja o nim $wiadectwo. Jest to $wiadectwo zy-
cia duchowego — a duch ludzki zyje nie tylko przez to, ze panuje
nad materia, ale Zyje sam w sobie, tre$ciami, ktdre tylko jemu
s3 dostepne i dla niego posiadaja znaczenie. Zyje wiec prawda,
dobrem i pigknem — i potrafi to swoje zycie wewnetrzne wyra-
za¢ na zewnatrz i obiektywizowaé w swoich dzielach. Dlatego
tez cztowiek, jako tworca kultury, daje szczegélne $wiadectwo
czlowieczenistwu. (...) W pewnym sensie najwigkszym dzietem
kultury jest cztowick sam. Nie zadne z jego dziet lub wytworéw,
ale on sam. (...) Tak wigc dziefa kultury czlowicka, to owoce
tego dzieta kultury, jakim jest czlowick sam®.

osobe ludzka w calej jej integralnosci i ztozonosci.
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Por. D. Michalowska, Artysta-Kaptan, w: Pigknie jest stuzyé. Dziedzictwo ducho-
we Jana Pawta II, A. Dobrzyniski (red.), Fundacja Jana Pawta IT O$rodek Doku-
mentagji i Studium Pontyfikatu, Rzym 2013, s. 47.

¢ K. Wojtyla, Chrzescijanin a kultura, ,Znak” 1964, nr 10, 5. 1155.
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Czym jest kultura w mysli Jana Pawta II? Aby udzieli¢ odpowie-
dzi na to pytanie, w analityczny spos6b przesledzimy jego kluczowe
przeméwienia. Juz pierwszy kontake z tekstami Jana Pawta II pozwala
zrozumied, ze pojecie kultura odnosi do uswiadomienia sobie przez
czlowicka samego siebie i dochodzenia do sensu swego zycia®. Kul-
tura, wedlug ogdlnego mniemania, to podmiot (czlowick), ktéry po-
znaje rézne przedmioty. Im bardziej podmiot poznaje przedmioty
i organizuje swoje poznanie wokdt nich, tym bardziej jest kulturalny.
To jest ideal kultury o$wieceniowej, encyklopedycznej®. Jesli kro$ nie
ma mozliwoéci poznania rzeczywistosci, jest przez to mniej kultural-
ny. Myl Jana Pawta II bazuje na czyms innym, kultura to juz nie jest
relacja podmiotu do przedmiotu, lecz relacja podmiotu do samego
siebie; kultura wyraza trud cztowieka zwigzany z praca nad soba i z po-
znawaniem samego siebie. Kultura jest tym, dzigki czemu czlowick
staje si¢ bardziej czlowiekiem®. To jest prawdziwa ,kopernikariska
rewolucja” w rozumieniu kultury. Kultura zostaje przywrécona czlo-
wiekowi. Oznacza to przejécie od rozumienia kultury przedmiotowej,
ktéra oddziela uczonych od nieuczonych, do kultury, kedra sie staje
dla cztowicka wymiarem bycia sobg i przez ktérg czlowiek odréznia
sic od wszystkiego, co istnieje w $wiecie widzialnym. Mozna méwi¢
o kulturze, gdy cztowiek stawia podstawowe pytanie o sens zycia i po-
$wigca cale swoje zycie, aby na nie znalez¢ odpowiedz®®. Problem kul-
tury odnosi si¢ do sfery by¢ czlowicka, a nie do sfery posiadac®. Magna
Charta w nauczaniu Jana Pawla II o kulturze stanowi jego przemo-

& Jan Pawel I, Nowe przymierze migdzy Kosciotem a kulturg. Spotkanie z przedsta-

wicielami Swiata kultury i nauki, Wilno 05.09.1993, ,L'Osservatore Romano”
1993, nr 12,s. 17.

S. Ferfoglia, Jana Pawta II Filozofia kultury i wychowania..., s. 84.

S. Ferfoglia, Jana Pawta II Filozofia kultury i wychowania..., s. 84.

Por. Jan Pawet I, List apostolski Ojca Swigtego Jana Pawta IT do artystéw, nr 6.

@ Por. A. Y. Abebe, Personalistyczna Teologia Kultury, s. 120.
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wienie w siedzibie UNESCO w Paryzu, wygloszone 2 czerwca 1980
roku, ktdre ma znaczenie historyczne. Papiez przeméwit jako huma-
nista szerokich horyzontdw, jako czlowick glebokich historycznych
do$wiadczen, ktory czerpat z bolesnej przesztoéci narodu polskiego;
przeméwit jako chrzescijanin, kedry wierzy, ze dobro jest silniejsze od
zta i dlatego mozliwa jest pokojowa i braterska przyszlos¢ ludzkosci.
W przeméwieniu tym Jan Pawetl II komentuje stowa $w. Tomasza:
genus humanum arte et vatione vivit. Wyjasnia on: ,Znaczenie istot-
ne kultury, wedle powyzszych stéw $w. Tomasza z Akwinu, polega na
tym, ze jest ona wlasciwym ksztaltem zycia czlowicka jako takiego.
Czlowiek zyje prawdziwie ludzkim zyciem dzigki kulturze. Jego zy-
cie jest kulturg réwniez i w tym znaczeniu, ze poprzez nia czlowiek
odznacza si¢ i odréznia od calej reszty istnienn wechodzacych w sktad
widzialnego $wiata. Czlowiek nie moze si¢ obejs¢ bez kultury. Kultura
jest wlasciwym sposobem istnienia i bytowania cztowieka””".

Jak Papiez odpowiada na pytanie, co to znaczy, ze ,kultura jest spo-
sobem istnienia i bytowania” cztowieka? Chodzi mu o to, ze kultura
jest w cistym powiazaniu z cztowiekiem, bo wiaze si¢ z jego egzysten-
cja i bytowaniem. Kazda rzeczywisto$¢ istnienia i bytowania cztowie-
ka i kazdy ich wyraz moga by¢, w takim pojmowaniu, rozumiane jako
element konstytutywny kultury”. Tak rozumiana kultura objawia si¢
jako przestrzen, w ktérej cztowiek rozwija swoja egzystencje’ Jest ona
powigzanaz warunkami historycznymi, politycznymi i socjalnymi, de-
terminujacymi §rodowisko, w ktérym cztowiek zyje. W ten sposéb na
kulture sktada si¢ wszystko, co jest owocem aktywnosci ludzkiej w jej
aspekcie duchowym, jak i materialnym, przy czym jako materialne na-

7 Jan Pawel II, W imig praysztosci kultury..., nr 6.

7t Jan Pawel IL, Wimig praysztosci kultury..., nr 6.

7> Jan Pawet I, Koscidt — tworca kultury w stosunkach z dzisiejszym swiatem. Prze-
méwienie do cztonkdw Papieskiej Rady do spraw Kultury (Rzym 18.01.1983), w:
Wiara i kultura..., s. 186.
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lezy rozumie¢ to wszystko, co jest bezposrednio produktem techniki”.
W innym przeméwieniu, znaczacym dla kwestii definiowania funda-
mentéw ludzkiej kultury, papiez precyzuje: ,,Kultura, w swej najgleb-
szej rzeczywistosci, nie jest niczym innym, jak szczegélnym sposobem,
w jaki spoleczenistwo rozwija swoje relacje z naturg, stosunki miedzy-
ludzkie i stosunek do Boga, azeby osiagnaé prawdziwie ludzki poziom
zycia; kultura jest stylem zycia wspdlnego, charakteryzujacym i okre-
$lajacym spoleczenstwo™*. Oznacza to, ze kultura jest wlasciwym
sposobem istnienia” i ,bytowania” czlowieka, innymi stowy jest ona
wlasciwoscia czlowieka. ,Kultura — jak naucza Jan Pawel IT — jest tym,
przez co czlowiek jako cztowiek staje si¢ bardziej czlowiekiem™”.

Taka koncepcja kultury formulowana przez Jana Pawta II na-
wigzuje wprost do pojecia kultury, jakie zawarte jest w Konstytucji
duszpasterskiej Soboru Watykanskiego II Gaudium et spes. Czyta-
my w niej: ,,mianem kultury w sensie ogélnym oznacza si¢ wszystko,
czym cztowiek doskonali i rozwija wielorakie uzdolnienia swego du-
chaiciala” (GS 53).

W tym wiasnie punkcie tkwi gtéwna réznica pomiedzy powszech-
nym ujeciem kultury, wedtug ktdrego oznacza ona przetwarzanie natu-
ry, a ujeciem Jana Pawla II. Zdaniem papieza kultura to wlasciwy ksztate
zycia czlowicka jako takiego. Czlowick zyje prawdziwie ludzkim Zyciem
przede wszystkim dzicki kulturze”. Dzigki niej cztowiek odréznia si¢ od
innych stworzen. Kultura wywodzi si¢ z czlowicka, bo czlowiek tworzy
kulture poprzez rozwijanie talentéw, ktére otrzymat od Stworcy w celu
doskonalenia siebie i opanowania natury. Kultura jest wreszcie dla czto-
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wieka, aby rozwijal si¢ wszechstronnie jako osoba, w wymiarze indywi-
dualnym i spolecznym, z wszystkimi swymi zdolnosciami”’.

Nie mozna zrozumie¢ mysli Jana Pawta IT odnosnie do kultury, jesli
si¢ nie sprobuje siegnad poza krag wspdlezesnego znaczenia kultury za-
chodniej, czy to srédziemnomorskiej, czy atlantyckiej. ,Siggnaé poza”
nie znaczy przyjaé postawe przeciwko wspdlczesnosci, nie oznacza tez
bezkrytycznie akceptowaé prady lub ideologie ksztattujace wspoicze-
sne spoleczenstwo. ,,Siegna¢ poza” mozna jedynie uwiadamiajac sobie
swoja tozsamo$¢ i wktad, kedry chrzescijanistwo moze daé dzisiejsze-
mu czlowiekowi. ,Siegnaé poza” oznacza réwniez stworzy¢ warunki,
aby czlowick moégt z nowa $wiadomoscig podjaé droge poszukiwania
transcendengji i odkry¢, ze ta droga ku pelni realizuje si¢ na drodze
Boga do czlowicka i dla czlowicka, na drodze, ktérg jest Jezus Chry-
stus. Papiez potwierdza z wielkg pewnoscia to, co od dwéch tysigey
lat stanowito serce samego Kosciola, proponuje to jako t¢ nowos¢, za
ktdra wszyscy ludzie tesknia, jesli nie zawsze s3 tego swiadomi™.

Wedlug Jana Pawta IT kultura wyraza podjecie w sposéb krytyczny
i systematyczny pytanie o czlowieka jako czlowieka. Jest ona wymia-
rem podstawowym czlowicka, z powodu ktédrego czlowick odkrywa
w swoim sumieniu ztozono$¢ pytan, ktdre go stanowia: jaki jest sens
zycia? Dla jakiej warto$ci warto zy¢? Jaka warto$¢ ozywia wszystkie
ludzkie wymiary? Czlowick szuka odpowiedzi na te pytania narz¢-
dziami, ktdre pozostajg w przestrzeni jego mozliwosci, przede wszyst-
kim za$ rozumem?”.

Kultura zatem nie jest uprzedmiotowiona, lecz jest przede wszyst-
kim osobistym zmaganiem si¢ czlowicka ze swym zyciem. Kultura
charakteryzuje czlowicka jako takiego. Kazda osoba ludzka jest powo-
77 Jan Pawet I1, List apostolski Ojca Swigtego Jana Pawta IT do artystow, nr 12.

78 S. Ferfoglia, Jana Pawta I Filozofia kultury i wychowania..., s. 84.

7 Por. Jan Pawel II, Praemdwienie do Papieskiej Rady ds. Kultury — 14.03.1997.
O syntezg wiary i kultury..., nr 3.
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tana, aby doswiadczy¢ tego zmagania, niezaleznie od sytuacji, w ktérej
si¢ znajduje, niezaleznie od warunkéw i od tego, co ma do dyspozy-
cji. Kultura jest w swej istocie szczegdlnym sposobem bycia czlowieka
ijego egzystencji, poniewaz czlowiek jest powotany do tego, aby byt
$wiadom znaczenia swojego istnienia. Wiasnie w takim kontekscie
zdaniem Jana Pawla II mozna méwi¢ o humanizacji kultury®. Huma-
nizacja to, inaczej méwiac, rozwdj czlowieka, kedry si¢ dokonuje we
wszystkich dziedzinach rzeczywistosci cztowicka. Rozwdj ten ma by¢
harmonijny, czyli ma obejmowa¢ wymiar cielesny i duchowy. Kultu-
ra nie dotyczy ani samego ciala, ani samego ducha, ani samej indy-
widualnosci, ani instynktu spolecznego czy tez samego wymiaru ko-
smicznego. Rozumienie kultury przez pryzmat tylko jednego z tych
wymiardw, czyli redukowanie jej ad unum, pociaga zawsze za sobg jej
dehumanizacje. Oznacza to, ze absolutyzuje si¢ wéwczas badz to du-
cha, badz materie, co powoduje wewngtrzne rozdarcie cztowieka lub
tez pozbawia go czlowieczenstwa. Humanizacja kultury oznacza, ze
kultura powinna rozwija¢ kazdego cztowieka w zakresie jego integral-
nego i petnego czlowieczeristwa, umozliwiajac mu pelny rozwo;®'.
Czlowick jest zatem wezwany do tego, aby w kulturze realizowal
swoja osobowos¢ w petni. W mysli papieza kultura jest rozumiana
jako zaangazowanie si¢ cztowicka w calos¢ swego zycia, co powo-
duje harmonijny rozw6j wlasnej osobowosci. Kultura musi daé ra-
cje wszystkim aspektom ludzkiego do$wiadczenia. Kultura ma by¢
ujmowana integralnie, to znaczy, ze ma umozliwia¢ i utatwiaé pel-
ny rozwdj osoby ludzkiej, osoby, ,w ktdrej na pierwszy plan wysu-
waja si¢ wartosci inteligencji, woli, sumienia i braterstwa. Majg one
wszystkie swa podstawe w Bogu Stwércy, a w Chrystusie przedziw-

80

Por. Jan Pawet I, List apostolski Ojca Swigtego Jana Pawta IT do artystéw, nr 9.

81

S. Ferfoglia, Jana Pawta II Filozofia kultury i wychowania..., s. 88.



Jan Pawet Il otwarty na $wiat artystow.. ~ ~ 375

nie doznaly wyniesienia”®. Cztowick integralny to jedno$¢ ciata i
ducha; jedno$¢ w tym znaczeniu, ze kazda z tych sfer jest niezbed-
na, by by¢ ,cztowickiem”, i ze zadnej z nich nie mozna oddzieli¢ od
drugiej®®. W kulturze nalezy szuka¢ integralnego czlowicka w calej
prawdzie jego podmiotowosci, aby nan nie naklada¢ apriorycznych
rozrdznien i przeciwstawien®.

Kultura, zdaniem papieza, ,powinna rozwijaé czlowieka, i to kaz-
dego cztowicka w zakresie jego integralnego i pelnego czlowieczen-
stwa, umozliwiajac poszczegdlnemu czlowiekowi i wszystkim ludziom
catkowity rozwdj kazdego ludzkiego wymiaru. Zasadniczym celem
kultury jest zatem doskonali¢ byt ludzki i zapewni¢ mu konieczne
srodki do rozwoju jego indywidualnego i spotecznego charakteru™.

Podsumowujac namyst oraz ,otwarcie” Jana Pawla II na rzeczywi-
sto$¢ artystyczng, mozna wskaza¢ niektdre najbardziej podstawowe
cechy kultury.

Pierwsza z nich jest wolnosé, rozumiana jako praca cztowieka nad
samym sobg. Te prace czlowick podejmuje sam. Nike go do niej nie
moze przymusi¢®. Druga cechg kultury jest inzegralnosé. Nie mozna
moéwi¢ o kulturze, jesli nie ujmuje si¢ cztowieka w sposéb integralny,
jesli si¢ nie bierze pod uwage calego cztowicka z wszystkimi uwarun-

82 Jan Pawel I1, Dokona¢ syntezy wiary i kultury. Przemdwienie do przedstawicieli

katolickiego swiata uniwersyteckiego w Meksyku, Guadalupe 03.01.1979, w: Wia-
raikultura...,s. 15.
8 J. Czajkowski, Czlowick w nauce Jana Pawta II, Dom Polski Jana Pawla II, Rzym
1983, s. 33.
Jan Pawel I, W imig przyszlosci kultury, nr 7.
Jan Pawel II, W dziele kultury Bdg zawart przymierze z czlowiekiem. Przemd-
wienie do przedstawicieli swiata kultury, Rio de Janeiro 01.08.1980, w: Wiara
i kultura..., s. 69-70.
Por. M. Tytko, Artysta w koncepcji Jana Pawta I w Liscie do artystéw, ,Religious
and Sacred Poetry. An International Quarterly of Religion, Culture and Educa-
tion” 2013, no. 2(2),s. 120-121.
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kowaniami jego zycia. Istotne jest, ,azeby rozumie¢ kulture poprzez
integralnego czlowieka i azeby w kulturze szuka¢ zawsze calego in-
tegralnego czlowicka w calej prawdzie jego duchowo-cielesnej pod-
miotowosci i azeby na ten autentycznie ludzki uklad, na t¢ wspanialg
synteze ducha i materii (ciala), nie naklada¢ apriorycznych rozréznien
i przeciwstawien. Zaréwno bowiem jakakolwiek absolutyzacja materii
w strukturze ludzkiego podmiotu, jak tez idealistyczna absolutyzacja
ducha w tejze strukturze, nie oddaja rzeczywistej prawdy o czlowie-
ku i nie stuza tez jego kulturze™. Trzecia cechg kultury jest zranscen-
dencja. Kultura to trud cztowieka w poszukiwaniu sensu swego zycia,
trud, ktéry obejmuje wszystkie wymiary zycia i u$wiadamia cztowie-
kowi, ze sens wszystkiego znajduje si¢ poza nim®. Tylko wéwczas, gdy
swym sumieniem i duchem cztowiek wzniesie si¢ ponad doczesnos¢,
moze rozumie¢ samego siebie integralnie i odkry¢ w sobie fundament
transcendencji. Jan Pawet II podkresla, ze w kazdej ludzkiej kulturze
istnieje nieunikniony wymiar religijny®. Kazda kultura obejmuje juz
w swej istocie relacje z Kims, Kto przekracza czlowieka, Kto jest ta-
jemnica. Pytanie o sens zycia otwiera czlowicka na transcendencje.
Kultura, ktéra si¢ zamyka tylko w doczesnosci, absolutyzuje cztowie-
ka, pozbawiajac go tego, co jest istotne. Religijny wymiar czlowicka
wyraza wlasnie jego zmaganie si¢ z ostatecznym pytaniem o sens swe-
go istnienia, oraz ,,przyczynia si¢ do lepszego zrozumienia cztowieka,
jego autentycznego oblicza, jego prawdy”™.

Papiez Polak wskazuje, iz kultura stanowi dla cztowieka i jego
wszechstronnego rozwoju niezastapione miejsce. Kultura jest tym
srodowiskiem, ktére daje mozliwo$¢ czlowiekowi, aby ,by¢”; czlo-
wiek z kultury zyje i wraz z nig si¢ tworzy. Kultura jest dla czlowieka,

8 Jan Pawel IL, W imig przysztosci kultury, s. 56.
8 M. Tytko, Artysta w koncepcji Jana Pawta II w Liscie do artystéw, s. 123.
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nie jest on tylko jej twérca, ale takze jej gléwnym adresatem. U Jana
Pawta II jest ona rozumiana w wymiarze antropologicznym, ponie-
waz dotyczy cztowieka, probleméw jego zycia, pomaga mu w tym,
aby zrozumial sens swego bycia i dziatania. Kultura ma za cel realiza-
cje osoby we wszystkich jej wymiarach, wraz z wszystkimi jej zdolno-
$ciami. Pierwszorzednym przedmiotem kultury jest rozwdj czlowie-
ka jako osoby ludzkiej.

Tak rozumiana kultura jest syntezg ciata i ducha, bowiem ,czlo-
wick — wedtug papieza — zyje jednoczesnie w sferze wartoéci material-
nych i duchowych™'. Podstawg kultury jest wedlug niego czlowiek
w swej integralnosci, w swej duchownej i materialnej podmiotowosci.

Podsumowanie

Kultura, dzialania artystyczne i twércze stanowia dzi$ gléwne sfe-
ry ludzkiego zycia, ktére usituje si¢ na wszelki sposéb pozbawi¢ tran-
scendentnego odniesienia. Co wigcej, przy ich realizacji punktem
odniesienia staje si¢ teza, ze to transcendentne odnoszenie kultury,
projektéw artystycznych, w jednoznaczny sposéb je zubaza, uniemoz-
liwiajac zarazem nalezne i wlasciwe wyniesienie czlowieka, ktory jest
w ten spos6b podporzadkowywany ograniczajacym go sitom zewnetrz-
nym i pozbawiajacym pierwszego miejsca w rzeczywisto$ci tego $wiata.
Jakze znamiennie brzmi na tym tle retoryczne pytanie Jana Pawta II
o mozliwo$¢ prawdziwie ludzkiej kultury bez odniesienia tego procesu
do sit przekraczajacych granice doczesnosci’. W tym kontekscie symp-
tomatyczne pozostaje sformulowanie Ch. Dawsona, przypominajace
fundamentalng prawde gloszaca, iz ,poprzez wigksza czgé¢ dziejow
ludzkosci, we wszystkich wiekach i na wszelkich stopniach rozwoju

' Jan Pawel IT, Wimig przysztosci kultury, s. 53.
2 Por. Jan Pawet I, List apostolski Ojca Swigtego Jana Pawta IT do artystéw, nr 6.



378 -  tukasz Piorkowski

spoleczenstw, religia stanowita w kulturze wielka, centralna site jedno-
czacy. Byta strazniczka tradycji, chronila prawa moralne, wychowywata
i uczyla madrosci (...). We wszystkich stuleciach pierwsze twércze dzie-
ta danej kultury to rezultat natchnienia religijnego i dazenia ku celom
religijnym. Religia jest punktem wyjscia wielkich literatur $wiata, a fi-
lozofia jest odgatezieniem religii i jej dzieckiem™”. Jak gdyby w ciagtym
nawiazywaniu do tej, przypomnianej przez znanego historyka i teologa
kultury, prawdy, Jan Pawel II wiclokrotnie podejmuje 6w watek nie-
rozdzielnego zwiazku kultury z religia. Czyni to niewatpliwie $wiado-
my uwidaczniajacych si¢ we wspdlczesnym $wiecie powaznych napieé
pomigdzy religia a kulturg wynikajacych z faktu upowszechnienia si¢
nurtéw myslenia programowo eliminujacych wartosci duchowe z prze-
strzeni artystycznych poszukiwan, w imi¢ rzekomego ,,dowartosciowa-
nia” czlowicka®. Znamienny jest fake, iz obszar otwarcia na artystéw
Jan Pawel II tworzyl poprzez reprezentatywne dla jego sposobu my-
Slenie. Stale uwrazliwial artystow, ze jedna z najjaskrawszych stabosci
obecnej cywilizacji jest nieodpowiednia wizja czlowieka, dotyczaca
jego tozsamosci i jego przeznaczenia. To wlasnie na linii prawdy o czto-
wicku, pelnej wizji cztowieka, Papiez ukazuje istotny zwigzek miedzy
kultura, $wiatem artystycznym oraz religia. Jan Pawel II w swoim dia-
logu i postawie otwarcia na artystéw zawsze wychodzil od wyraznie
akcentowanego przezeri podporzadkowania kultury naturze czlowie-
ka i jego godnosci. Mozna powiedzied, ze to $ciste powiazanie kultury
z cztowiekiem stanowi zasadniczg racje ksztaltujaca jego relacje z tym
srodowiskiem. W tym kontekscie duchowo$¢ wprowadza w projekey
artystyczne wymiar transcendentny i to wlanie wyznacza jej niezasta-
pione miejsce w kulturze. Funkejg duchowosci jest tu afirmacja osoby

% Ch. Dawson, Kultura i religia, Instytut Wydawniczy PAX, Warszawa 1959, s. 56.
¢ T.Borutka, Nauczanie Jana Pawta Il i jego rola w procesie integracji enropejskiej...,
s. 181.
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ludzkiej, akcentowanie nadprzyrodzonego powolania czlowieka, jego
wolnosci osobistej, utatwienie mu odnajdywania siebie jako cztowicka
z jego przeznaczeniem i powolaniem.

W polskim $rodowisku artystycznym czy muzealniczym od
pewnego czasu toczy si¢ dyskusja na temat nowych zadan stojacych
przed sztuka, artystami. W duzej mierze jest ona sprowadzana do roz-
strzygnigcia kwestii: W jaki sposéb powinno si¢ budowaé atrakeyjny
program, ktdry przebije si¢ przez coraz bogatszg oferte stuzaca zago-
spodarowaniu czasu wolnego? Jak powinny by¢ zarzadzane projekty
artystyczne, aby staly si¢ autentycznie waznym punktem na mapie ryn-
ku ustug kulturalnych? Zmiany zachodzace w funkcjonowaniu dziatan
tworcezych i postrzeganiu ich przez uczestnikéw rynku ustug kultural-
nych sa nieuniknione. Cheac odnalez¢ si¢ w tej nowej sytuacji, artysci
oraz instytucje kultury otwieraja si¢ na otoczenie, zachowujac wobec
niego aktywna postawe i tym samym promujac wlasng oferte. Cho¢ ta-
kiego modelu nie mozna uwaza¢ za docelowy, bez watpienia stat si¢ on
znaczacy zmiang w stosunku do historycznego wzorca. Takie spojrze-
nie na kulturowe dziedzictwo skutkuje istotnymi, z punktu widzenia
praktyki artystycznej, konsekwencjami. W takim kontekscie postawa
Jana Pawla II wobec $wiata kultury u§wiadamia, ze jesli artysci oraz
ich projekty majg pozostaé zywa tkanka spolecznosci, musza wzmac-
nia¢ swa pozycje miejsca spotkania, spolecznego dialogu i twérczego
namystu nad kulturowym dziedzictwem przeszlosci i dorobkiem dnia
dzisiejszego. To oznacza zas, iz we wszystkich dziedzinach aktywnosci
powinni sta¢ si¢ odbiciem $wiata i otoczenia, w ktérych zyja.

Troska Jana Pawta II o kulture oraz szeroko rozumiane srodowi-
sko artystyczne wyrazala si¢ w licznych i znaczacych w tres¢ przemé-
wieniach oraz spotkaniach ze $wiatem kultury. W jego nauczaniu nie
znajdziemy zadnej teorii kultury, niemniej jego stowa pozwalajg nam
wydoby¢ fundamentalne wskazéwki, ktére stanowia inspiracje dla
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myslenia, méwienia oraz realizowania kultury. Wskazéwki te nadaja
kluczowy kierunek wszelkim staraniom artystycznym, wskazujac, ze
najwickszym dzietem kultury jest czlowiek, jego swiat ducha i mysli,
zdolny do dokonywania wyboréw moralnie dobrych, wyboréw, keo-
re beda wywiera¢ wplyw na zycie spoleczenstwa, narodu, ludzkosci.
Do tego konkretnego wspéiczesnego artysty Jan Pawet II przemawial
w osobisty sposdb, pomagajac mu zrozumie¢, iz warto pracowaé nad
wlasnym czlowieczeristwem, ktére czyni zycie bardziej godnym i sen-
sownym. Istotnym elementem tej pracy artystycznej jest swiadome
otwarcie na wymiar duchowosci. Takie definiowanie kultury stanowi
antidotum na wyzwania wspofczesnosci, pomaga ksztaltowa¢ strategie
organizacyjna, strefe wspotpracy oraz przeklada si¢ na skuteczne pre-
zentowanie dziedzictwa kulturowego.

Wiele czynnikéw wskazuje na to, ze w dzisiejszej technicznej kul-
turze czlowiek, zamiast urzeczywistniaé swoje cztowieczenstwo, zatra-
cit samego siebie i nie jest zdolny do nadania sensu swojej egzystencji.
Stad potrzeba nowej interpretacji wspétczesnego $wiata i historii: po-
przez Chrystusa mozemy zrozumie¢ historie. Nie jest to interpretacja
abstrakcyjna czy ksigzkowa, lecz interpretacja, ktéra pochodzi z nowe;j
antropologii otrzymanej poprzez dar wiary. Mozemy przywotaé stowa
papieza: ,Wiara, kt6ra nie staje si¢ kultura, jest wiarg nie w pelni przy-
jeta, nie w calosci przemyslana, nieprzezyta wiernie™”. Jan Pawet II nie
waha si¢ twierdzié, ze ratunek dzisiejszej kultury znajduje si¢ w chrze-
Scijaristwie, w osobie Jezusa Chrystusa, ktéry dla czlowicka oddat sa-
mego siebie i przez to przywrdcil mu zagubiong godnos¢ i wielkos¢é.
Przez to Bog objawil nie tylko prawde o sobie samym, lecz takze naj-
glebszg prawde o cztowieku. Fundamentem istoty ludzkiej jest pra-
gnienie Boga. To pragnienie czlowiek rozpoznaje w sobie i moze je

%> Jan Pawel II, Powolanie do zycia Papieskiej Rady do spraw Kultury, List do Kardy-
nata Sekretarza Stanu A. Casaroli Rzym 20.05.1982, w: Wiara i kultura..., s. 148.
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przyja¢ albo odrzuci¢, cho¢ to nie zmienia jego ontologii, to pragnie-
nie pozostaje w cztowicku. W swej naturze cztowicek jest otwarty na
Tajemnice. Dla papieza chrzescijaristwo posiada podstawowg prawde,
w Chrystusie, dzi$ i zawsze, czlowiek posiada godnos¢ dziecka Bozego
i poznaje ostatecznie prawde o swoim istnieniu. Na tym polega no-
wo$¢ mysli Jana Pawta I, kedra stanowi punkt zwrotny we wspolcze-
snej mentalnosci. Tozsamos¢ chrzedcijanska jest autentyczna, jesli staje
si¢ kultura.

Jan Pawet Il otwarty na Swiat artystow: strone rekapitulagii myslenia

Jana Pawta Il o kulturze i chrzescijariskich inspiracjach dla sztuki
Abstrakt

Celem artykutu jest ukazanie relacji Jana Pawla II ze srodowiskami artystéw
i twércow. Autor koncentruje si¢ na papieskim nauczaniu, ktérego gléwne
napiecie tematyczne konsoliduje si¢ wokot szeroko rozumianego $wiata kultu-
ry. W pierwszej czesci skupia si¢ na charakterystyce kultury wspétezesnej, by
nastepnie przej$¢ do ukazania kluczowego wymiaru, keéry dynamizuje ksztate
obecnych projektéw artystycznych i kulturalnych. W czedei drugiej zajmu-
je si¢ definicja kultury wypracowana przez Jana Pawla II. Whnioski wynikajace
z przeprowadzonych analiz s3 nastepujace. Jan Pawet II cechujacy si¢ otwarto-
$cig wobec §wiata artystycznego wskazuje, iz wspdtczesna kultura ksztattowana
jest przez blad antropologiczny, ktdry jest nastgpstwem niewlasciwego pojmo-
wania czlowicka, jedynie w kategorii bytu autonomicznego. Stad podstawows
forma aktywnej obecnosci Jana Pawta IT w przestrzeni dzialan tworczych stata
si¢ gleboko przemyslana préba zdefiniowania kultury w oparciu o antropologie
chrzescijanska.

Stowa kluczowe: Jan Pawet I1, cztowick, kultura, antropologia
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John Paul II’s Openness to the World of Artists:

Towards a Recapitulation of John Paul II's Thinking on Culture
and Christian Inspirations for Art

Abstract

The aim of the article is to show the relationship between John Paul IT and the
communities of artists and creators. The author focuses on the papal teaching,
the main thematic tension of which focuses on the broadly understood world of
culture. In the first part, it focuses on the characteristics of contemporary culture,
and then moves on to showing the key dimension that dynamizes the shape
of current artistic and cultural projects. In the second part, he deals with the
definition of culture developed by John Paul IL. The conclusions resulting from
the conducted analyses are as follows. John Paul II, characterized by openness
towards the artistic world, points out that contemporary culture is shaped by an
anthropological error, which is a consequence of an incorrect understanding of
man, only in the category of autonomous being. Hence, the basic form of John
Paul IT’s active presence in the space of creative activities was a deeply thought-
out attempt to define culture based on Christian anthropology.

Keywords: John Paul II, man, culture, anthropology
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